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Apresentacao

Chegamos ao terceiro volume da série Rumos Educacdo
Cultura e Arte com a recompensa de novos encontros. Ao longo
desse processo de trabalho continuado, que teve seu impulso
inicial em 2005, com o lancamento do programa, percebemos
que o circulo de trocas se amplia e agrega interlocutores de
diversas areas do conhecimento.

O primeiro volume trouxe o frescor e a energia de experiéncias
praticas que se destacam pela exceléncia dos agentes envolvidos.
No segundo, um mapeamento criterioso buscou conhecer de
perto os profissionais desse cendrio. Agora, o objetivo é
aprofundar as reflexdes relacionadas a educacdo nao-formal,
por meio do didlogo com pessoas ligadas tanto a teoria como
a pratica nessa area.

Olga von Simson, Margareth Brandini Park e Renata Sieiro
tratam da possibilidade de atividades educativas significativas e
condizentes com os desejos de educadores e educandos. Mario
Sergio Cortella analisa as contribuicbes possiveis da educacao
nao-formal para a constru¢cdo de uma cidadania fruida
coletivamente e marcada pela paz. Rita Amaral traz um olhar
critico sobre a idéia de diversidade cultural e sua importancia
como forca social. Ecio de Salles chama a atencéao para o papel
da articulacdo comunitaria na ampliacdo de direitos. Sebastiao
Soares reflete sobre a convergéncia entre discurso e pratica
no trabalho dos projetos sociais. Finalmente, Carlos Rodrigues
Brandao explora os multiplos significados do aprender.



Ao término de cada texto, o leitor encontrard a secao
Estante, em que os autores apresentam comentarios sobre
livros novos e antigos que marcaram sua vida e que contribuiram
para sua formacdo, ndo de um ponto de vista profissional,
mas de uma perspectiva humanista. O resultado é um elenco
diversificado de titulos, revelados por olhares particulares, que
oferecem possibilidades inspiradoras de leitura.

Esperamos que este volume possa ser também inspirador e
gerador de idéias para educadores interessados em investigar a
convergéncia entre educacao, cultura e arte.

Instituto Itau Cultural
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Educacao nao-formal: um
concelto em movimento’

Olga Rodrigues de Moraes von Simson
Margareth Brandini Park
Renata Sieiro Fernandes

O termo educacao envolve
um leque amplo de experiéncias
educativas, informativas e
formativas que nao se resume

a experiéncia escolar, formal

Embora a escola seja uma instituicao
com muitos anos de existéncia,
participando ativamente dos repertérios
culturais de diferentes contextos e
deixando marcas indeléveis — positivas
e/ou negativas — nas memorias de
seus freqUentadores, desde ha muito
tempo também aparecem experiéncias
formativas que ocorrem fora da escola
para diferentes publicos. A partir dos




*As discussoes tedricas e de experiéncias
praticas que embasam este texto surgiram de
necessidades do cotidiano de profissionais
que lidam diretamente com as vicissitudes do
exercicio da educacdo ndo-formal, e ainda
dos pesquisadores que, refletindo tedrica e
metodologicamente o assunto, cresceram
através de um relacionamento com tais
profissionais. Este texto, apresentado pela
primeira vez no livro Educacdo ndo-formal:
cendrios da criacdo, teve sua republicacao
autorizada pela Editora da Unicamp, e inclui
algumas revisdes e incorporacoes de idéias,
argumentos e reflexdes das autoras. O artigo
foi gerado durante as atividades de um grupo
de estudos e de pesquisa (Grupo de Estudos
Memoria, Educacdo e Cultura — Gemec)
vinculado ao Grupo de Estudos em
Diferenciacdo Sociocultural (Gepedisc), da
Faculdade de Educacéo, e ao Centro

de Meméria, ambos da Unicamp.

anos 1990, no Brasil, tais experiéncias passaram a ser conhecidas
como educacdo nao-formal, ocorrendo paralelamente a
freqiiéncia escolar. Diante disso, a escola procurou rever e
repensar seus modos de acontecer e de existir em muitos
momentos da historia.

O modelo tradicional de ensino e aprendizagem foi o
gue prevaleceu nos sistemas escolares; entretanto, em muitos
momentos, a organizacdo do ensino passou por reformas e
reformulacoes, baseadas em criticas a escola e em propostas de
alternativas metodolégicas e/ou novos modelos de educacao e
pedagogias fora dos sistemas formais.

Nesse ponto, tanto a educacdo formal quanto a ndo-formal,
pela potencialidade de lidar e de se abrir para outros modos
de fazer, de contribuir para e de construir o processo de
aprendizagem e formacdo pessoal, favorecem e estimulam a
ocorréncia de experiéncias e de sentidos. A educacao nao-formal,
por poder lidar com outra légica espaco-temporal, por nao
necessitar se submeter a um curriculo definido a priori (ou seja,
com contetdos, temas e habilidades a ser desenvolvidos e
planejados anteriormente), por dar espaco para receber temas,
assuntos, variedades que interessem ou sejam validos para um
publico especifico naguele determinado momento e que esteja
participando de propostas, programas ou projetos nesse campo,
faz com que cada trabalho e experimentacao sejam Unicos. E, por
envolver profissionais e freqlentadores que podem exercitar e
experimentar um outro papel social que ndo o representado na
escola formal (como professores e alunos), contribui com uma
nova maneira de lidar com o cotidiano, com os saberes, com a
natureza e com a coletividade.

Falar de educacdo em termos gerais e por diferentes vias é
um possivel caminho para atentar para alguns pontos da educacao
nao-formal ndo como alternativa ao ensino formal, pois que isso
nem é possivel legalmente e nem desejavel. O intuito é buscar
mostrar a contribuicdo — e os limites, os avancos, 0s riscos, 0s



desafios — de outros modos de construir os processos de ensino e
aprendizagem, tanto em locais institucionalizados como fora deles,
transgredindo o que é instituido — quando for interessante e
necessario — e buscando novas formas de estabelecer relacbes com
o mundo, com o outro e consigo.

Tanto a educacao formal quanto a
nao-formal favorecem e estimulam a
ocorréncia de €Xperiéncias e de sentidos

E, ainda, enfatizar a busca por praticas mais significativas e
condizentes com os desejos, necessidades e vontades de um
publico — tanto educandos como educadores — que se relaciona
e interage. E que, desse modo, os processos de formacao
profissional sejam mais ricos de sentidos e possibilidades, fazendo
com que os educadores sintam-se, de fato, autores de um projeto
educacional coletivo. Que vejam e sintam-se incluidos,
participantes e atuantes de forma efetiva, reflexiva, consciente e
politica nas possiveis mudancas e transformacdes do social que
venham a promover e ocorrer.

As modalidades da educacdo, no seu sentido mais amplo,
sao muitas. Entre elas, a educacdo nao-formal ocupa um espaco
cada vez mais significativo no cenario nacional e, por isso, vem
merecendo atencdo crescente por parte de diferentes segmentos
da sociedade.

Os conceitos e seus autores

Diferentes autores tém se proposto a discutir o assunto, ao
longo dos tempos, enfocando aspectos que outros nado
mencionam, confrontando idéias, considerando, ampliando e
redimensionando os significados do conceito em questdo. A
seguir, uma breve tentativa de revisdo desses olhares.



" TRILLA, Jaume. La educacion fuera de la
escuela: dmbitos no formales y educacion
social. Barcelona: Ariel, 1996.

2 AFONSO, Almerindo Janela. “Sociologia da
educacao ndo-escolar: reactualizar um
objecto ou construir uma nova
problemética?” In: ESTEVES, Antonio J. e
STOER, Stephen R. A sociologia na escola.
Porto: Afrontamento, 1989. p. 78.

Segundo Jaume Trilla’, hd uma linha ténue que separa
a educacdo formal e a ndo-formal de um lado e, de outro, a
educacao informal. Esta Ultima se caracteriza pela aprendizagem
em que ndo ha planejamento, seja por parte de ensinantes, seja
por parte de aprendizes (muitas vezes autodidatas), que ocorre
sem que nos demos conta — um exemplo bastante forte é a
educacao familiar. J& a educacao formal é aquela que tem uma
forma determinada por uma legislacdo nacional, ou seja, que tem
critérios especificos para acontecer e que segue o que é estipulado
pelo Estado — a educacao escolar, hoje compreendida pela educacao
infantil e pelos ensinos fundamental, médio e universitario. A
educacao nao-formal ¢ toda aquela que é mediada pela relacao
ensino/aprendizagem; tem forma, mas ndo tem uma legislacao
nacional que a regule e incida sobre ela. Ou seja, uma série de
programas, propostas, projetos que realizam acoes e interferéncias,
que sdo perpassados pela relacdo educacional, mas que se
organizam e se estruturam com inUmeras diferencas — em suma,
um leque bastante amplo de possibilidades.

Segundo Almerindo Afonso,

[...] por educacdo formal, entende-se o tipo de educacdo
organizada com uma determinada seqiéncia e proporcionada
pelas escolas, enquanto a designacao informal abrange todas as
possibilidades educativas no decurso da vida do individuo,
constituindo um processo permanente e ndo organizado. Por
ultimo, a educacdo nao-formal, embora obedeca também a uma
estrutura e a uma organizacao (distintas, porém, das escolas) e
possa levar a uma certificacdo (mesmo que ndo seja essa a
finalidade), diverge ainda da educacdo formal no que respeita a
nao-fixacdo de tempos e locais e a flexibilidade na adaptacao dos

contetidos de aprendizagem a cada grupo concreto.>

E isso leva a uma transformacao social. O autor elenca as
seguintes caracteristicas da educacdo nao-formal:
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tem carater voluntario;

N

promove sobretudo a socializacao;

w

promove a solidariedade;

(SN
AU A BIAS) B4 BN - S

visa ao desenvolvimento;
preocupa-se essencialmente com a mudanca social;

9}

é pouco formalizada e pouco hierarquica;
favorece a participacao;

o0~

proporciona a investigacao e projetos de desenvolvimento;

O

consiste, por natureza, de formas de participacao
descentralizadas.’?

Ele também usa o termo ndo-escolar como sinénimo de
ndo-formal.

[...] a recente valorizacao do campo da educacao nao-formal pode
significar ou implicar a desvalorizacdo da educacao escolar. Por
essa razao, a justificacdo da educacao nao-escolar nao pode ser
construida contra a escola, nem servir a quaisquer estratégias de
destruicdo dos sistemas politicos de ensino, como parecem

pretender alguns dos arautos da ideologia neoliberal.*

Entendemos que o nao-formal inclui o nao-escolar, por
aquele ser mais amplo e englobar este. O intuito é ndo fazer ou
promover a oposicao, por principio, a escola. Trata-se de campos
distintos. Essa situacdo constitui o acontecimento da educacdo
(ndo-formal), sequndo Valéria Garcia:

A educacao nao-formal ndo tem, necessariamente, uma relacao
direta e de dependéncia com a educacdo formal. E um
acontecimento que tem origem em diferentes preocupacgdes e
busca considerar contribuicdes vindas de experiéncias que ndo sao

priorizadas na educacdo formal.®

Para Barrie Brennan, da Universidade da Nova Inglaterra, que
tenta reconceituar o termo educacdo nao-formal, o primeiro

3 AFONSO, A. J. Op. cit. p. 90.

4 |dem.

> GARCIA, Valéria Aroeira. “Um sobrevéo: o
conceito de educacdo ndo-formal”. In: PARK,
Margareth B. e FERNANDES, Renata S. (org.).
Educacéo ndo-formal: contextos, percursos

e sujeitos. Campinas: Unicamp/CMU;
Holambra: Editora Setembro, 2005. p. 27.
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¢ BRENNAN, Barrie. “Reconceptualizing
non-formal education”. In: Internacional
Journal of Lifelong Education, vol. 16, n. 3
(May/June), 1997. pp. 185-200.

subtipo dessa modalidade de educacdo é descrito como um
complemento ao sistema formal®. Trata-se das préaticas que visam
a atingir aqueles objetivos e propositos aos quais a educacao
formal ndo tem sido capaz de atender parcialmente ou, em alguns
casos, totalmente. Os grupos-alvo incluem alunos que foram
expulsos da escola ou adultos analfabetos.

O segundo subtipo de educacdo ndo-formal é descrito como
uma alternativa a educacao formal. Essa modalidade de educacao
nao-formal procura reconhecer o campo da educacdo e do
aprendizado tradicional ou nativo. A educacdo e o aprendizado
nativos referem-se as estruturas e praticas que existiram antes da
colonizacdo — nos paises-coldnias — e que continuam existindo de
algum modo em tracos da vida comunitdria e pessoal apds o
momento de colonizacao. Trata-se de uma reacao ao fato de que
a educacao formal tem, consciente ou subconscientemente,
reprimido ou negligenciado a existéncia de costumes de ensino e
aprendizagem e de praticas advindas da cultura de povos nativos.
Um importante traco desse subtipo de educacao nao-formal é que
suas estratégias e técnicas de ensino e aprendizagem devem
necessariamente ser redescobertas e reavaliadas.

O terceiro subtipo de educacao nao-formal é descrito como
um suplemento a educacao formal. Essa modalidade de educacao
nao-formal representa um rol de respostas educacionais que estao
relacionadas aos mais recentes estagios de desenvolvimento de
uma nacao. As origens desse subtipo de educagao ndo-formal sao
encontradas nas mudancas que ocorreram como resultado da
gueda do bloco comunista, da consolidacdo da abordagem
capitalista na economia e na politica e da globalizacdo do
comércio e dos negdcios. Esse subtipo de educacdo ndo-formal
relaciona-se com a aparente “decolagem econémica” de alguns
paises; ele emerge quando se busca uma rapida reacdo as
necessidades educacionais, sociais e econdmicas de uma
comunidade, e a educacdo formal é lenta demais para atender
a essas necessidades.



E importante notar que os trés subtipos de educacdo nao-
formal propostos estao relacionados a educacdo formal, embora
para além dela e ndo como parte constituinte, ou com o interesse
direto e aceito, da educacao formal.

Brennan, ainda, apresenta uma discussao do conceito de
educacao ndo-formal aliado a trés aspectos: o sistema, o ambiente
e 0 processo. O primeiro aspecto, denominado sistema, desenha o
contraste com o sistema formal. Trata-se de um aspecto
importante para mostrar como os sistemas de educacdo nao-
formal necessitam ser diferentes — e, talvez, radicalmente
diferentes — do conhecido e bem-estabelecido sistema formal.

O segundo aspecto, denominado ambiente, é importante
em razao do forte elo entre o sistema formal e as institui¢des
educacionais especificas do campo da educacao nao-formal.
O reconhecimento do aprendizado que ocorre para além das
instituicdes educacionais formais é importante de ser levado em
conta quando vemos a variedade de agéncias patrocinadoras
envolvidas nesse tipo de educacdo e os muitos locais possiveis
para se ensinar e aprender.

O terceiro aspecto, denominado processo, fornece um
meio para enfatizar as estratégias de ensino e aprendizado
da educacdo nao-formal e mostra como essas estratégias
necessitam ser apropriadas aos aprendizes, a sua cultura e aos
objetivos dos programas.

Kleis, Lang, Mietus e Tiapula (apud Brembeck), pesquisadores
da Universidade Michigan, ao falar da educacao nao-formal,
incluem também o conceito de educacao incidental, entendendo
por ela o seguinte:

[...] algumas experiéncias sao educacionalmente ndo-intencionais,
mas ndo menos poderosas. Os resultados sdo tdo comuns e
produzidos tdo completamente sem consciéncia ou intencao
gue sdo comumente pensados como “naturais” ou “inerentes”.

O fato &, claro, que eles sdo aprendidos.’

7 BREMBECK, Cole S. Program of studies in
non-formal education. East Lansing: Michigan
State University, 1972. Mimeografado.
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® BREMBECK, C. S. Op. cit. p. 1.

Em seguida, completam:

As mesmas experiéncias ou similares podem ser conscientemente
examinadas e deliberadamente incrementadas através de conversa,
explanagdo, interpretacdo, instrucao, disciplina e exemplo de
pessoas mais velhas, de pares e de outros, tudo dentro do contexto
de vivéncia individual e social do dia-a-dia. Alguns incrementos
podem pretender ser educativos, mas as proprias experiéncias nao
sao planejadas conscientemente para isso. Alguns incrementos de

experiéncias da vida real constituem a educacao informal.®

Brembeck, estabelecendo uma comparacao entre educacao

formal
mudan

e ndo-formal, assume a educacdo como suporte para a
ca social pelo desenvolvimento econémico, a partir dos

seguintes elementos:

)

estrutura: os programas da escola formal sdo altamente
estruturados em um sistema coordenado e seqtiencial. Os
programas nao-formais geralmente tém muito menos
centralizacdo e estrutura comum e podem ser descritos
tanto como um subsetor quanto como um sistema;
conteudo: a educacao formal geralmente é académica,
tedrica e verbal. A educacdo nao-formal normalmente é
centrada em tarefas ou habilidades, com objetivos que se
relacionam a aplicacao pratica em situagdes diarias;
tempo: a educacdo formal é orientada para o tempo
futuro; a educacdo nao-formal é de curto prazo e
orientada para o tempo presente;

gratificacdo: na educacao nao-formal, os retornos
tendem a ser postergados e sao de longo alcance. Na
educacao nao-formal, os retornos tendem a ser tangiveis
e imediatos ou a curto prazo;

local: a educacao formal tem alta visibilidade e
encontra-se fixada em diferentes locais. A educacao
nao-formal normalmente tem baixa visibilidade e pode



ocorrer em quase todos os lugares, inclusive no espaco
do trabalho;

6) método: a educacdo formal normalmente transmite
conhecimentos padronizados e centrados no papel do
professor e na sala de aula. A educacao nao-formal tende
a ter mais contetdos especificos, com esforcos que se
dirigem a aplicacao pratica;

7) participantes: os estudantes da escola formal
normalmente sao definidos por idade e sdo razoavelmente
previsiveis. Os professores sdao formalmente certificados.
Os estudantes da educacdo nao-formal podem ser de
todos os grupos etarios; os educadores tém uma grande
variedade de qualificacdo e ndo sdo necessariamente
certificados formalmente. Em termos de aprovacao social,
os estudantes que rejeitam o aprendizado ou “falham”
nas escolas formais podem sofrer de estigmas no convivio
com colegas, familiares etc.; os participantes da educacao
nao-formal podem rejeitar determinada matéria ou
“falhar” com pequeno ou nenhum estigma social;

8) funcao: as experiéncias em educacao formal geralmente
sdo designadas para ir ao encontro das supostas
necessidades que as pessoas tém. A educacao nao-formal
mais freqlentemente acontece como resposta as
necessidades que as pessoas dizem ter.?

Nessa revisdo, falta ainda citar Ventosa Pérez, professor da

Universidade de Salamanca, que tem uma vasta producao na area
da educacao nao-formal desde a década de 1980. Segundo Pérez,

[...] a educacdo social é um conjunto fundamentado e
sistematico de praticas educativas ndo-convencionais realizadas
preferencialmente — ainda que nao exclusivamente — no ambito
da educacao nao-formal, orientadas para o desenvolvimento ° BREMBECK, C. S. Op. cit. pp.11-12.

adequado e competente da socializacdo dos individuos, assim 1 VENTOSA PEREZ, Victor J. Intervencion

como para dar respostas a seus problemas e necessidades sociais." socioeducativa. 2. ed. Madrid: CCS, 1999.
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" VENTOSA PEREZ, V. J. Op. cit.

Para ele, a qualidade da educacdo social estd em dar
respostas a novas necessidades socioeducativas que o atual
sistema escolar e formal nao pode satisfazer por motivos de
saturacdo, rigidez ou excessivo formalismo. Seu ambito de atuacao
discorre predominantemente dentro da educacdo ndo-formal, ou
extra-escolar — termo também usado por ele —, e abarca uma
pluralidade temaética e multidisciplinar fronteirica com outras
disciplinas e perfis sociais, culturais, escolares, de saude,
psicopedagdgicos e juridicos. As modalidades mais importantes da
educacao social sdo: educacao de adultos, educacao especializada,
formacao sociolaboral, animacao sociocultural e tempo livre.

Ainda segundo Ventosa Pérez, a animagao sociocultural:

[...] constitui-se em um ambito da educagao social e, por sua vez,
¢ um modelo de intervencdo socioeducativa, caracterizado por
ocorrer através de uma metodologia participativa destinada a
gerar processos auto-organizativos, individuais, grupais e
comunitarios, orientados ao desenvolvimento cultural, social e

educativo de seus destinatarios."

De modo geral, para a educacdo nao-formal a transmissao
do conhecimento acontece de maneira ndo obrigatéria e sem
a existéncia de mecanismos de repreensdo em caso de o
aprendizado ndo ocorrer, pois as pessoas estdo envolvidas no
e pelo processo de ensino/aprendizagem e tém uma relagdo
prazerosa com o aprender.

O cotidiano, a cultura e o social
na educacao nao-formal
A principio, é importante que essa proposta de educacdo

nao-formal funcione como espaco e pratica de vivéncia social,
que reforce o contato com o coletivo e estabeleca lacos de



afetividade com esses sujeitos. Para tanto, necessita-se de um
lugar onde todos tenham espaco suficiente para experimentar
atividades ludicas, ou seja, tudo aquilo que provoque, seja
envolvente e vd ao encontro de interesses, vontades e
necessidades de adultos e criancas. As atividades de educacao
nao-formal precisam ser vivenciadas com prazer em um lugar
agradavel que permita movimentar-se, expandir-se e improvisar,
possibilitando oportunidades de troca de experiéncias,
formacao de grupos — de proximidade e de brincadeiras e jogos,
no caso das criancas e jovens —, contato e mistura de diferentes
idades e geracoes.

Isso pode se concretizar por meio do envolvimento efetivo
dos educadores com o dia-a-dia dos educandos. Membros da
comunidade do entorno podem contribuir com a proposta,
fazendo sessdes de conversa, evocando memdrias sociais e
vivéncias de infancia.

Para a efetivacdo dessa proposta, o educador busca propiciar
situacOes e oportunidades para diferentes vivéncias, sem esquecer
de aproveitar as ja existentes — provocadas ou suscitadas pelos
proprios grupos. Atuando como organizador e/ou animador, ele
ndo deve ter preocupacOes escolarizantes e pedagdgicas em
relacao as acbes dos grupos e deve exercitar o habito de refletir
sobre suas atitudes e posturas tomadas em relacdo a qualquer
situacdo na qual pretenda influir ou tenha influido.

A educacao nao-formal considera e reaviva a cultura dos
individuos nela envolvidos, incluindo educadores e educandos, de
modo que a bagagem cultural de cada um seja respeitada e esteja
presente no decorrer de todos os trabalhos, a fim de nao somente
valorizar a realidade de cada um, mas indo além, levando essa
realidade a perpassar todas as atividades. Segundo Certeau:

A cultura oscila... De um lado, ela é aquilo que “permanece”; de
outro, aquilo que se inventa. Ha, por um lado, as lentiddes, as

laténcias, os atrasos que se acumulam na espessura das

V4

E importante que
a proposta de
educacao
nao-formal

funcione como
espaco e pratica de
vivéncia social,

que estabeleca

lacos de
afetividade
entre os
participantes
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2 CERTEAU, Michel de. A cultura no plural.
Campinas: Papirus, 1995.

3 Mais recentemente, todas essas
organizacoes também recebem

a denominacao de OSCs
(organizacdes da sociedade civil).

mentalidades, certezas e ritualizacdes sociais, via opaca, inflexivel,
dissimulada nos gestos cotidianos, ao mesmo tempo 0s mais
atuais e milenares. Por outro, as irrupgdes, os desvios, todas essas
margens de uma inventividade de onde as geracdes futuras
extrairdo sucessivamente sua “cultura erudita”. A cultura é uma
noite escura em que dormem as revolucoes de ha pouco,
invisiveis, encerradas nas praticas — mas pirilampos, e por vezes
grandes pdssaros noturnos, atravessam-na; aparecimentos e

criagdes que delineiam a chance de um outro dia.™

A partir dessas primeiras caracterizacoes, fica claro que ndo
ha como pensar a educacdo nao-formal desconsiderando a
comunidade, pois ¢ dificil o envolvimento voluntdrio das pessoas
com algo com que nao se identificam.

Assim, o primeiro passo seria considerar os desejos e anseios
da populacdo com a qual se pretende trabalhar e, a partir de
estudos da realidade da comunidade em questao, integrar a todo
momento essa realidade observada e estudada as caracteristicas

levantadas anteriormente.

Historicizando a educacao
nao-formal no Brasil

Quando refletimos sobre trabalhos de educacdo nao-
formal, nao excluimos a possibilidade de existir associacdes/
instituicoes que trabalhem educacionalmente de maneira nao-
formal e ndo se déem conta dessa teorizacdo. Essa modalidade
de educacao vem se caracterizando no Brasil com propostas de
trabalho voltadas para as camadas mais pobres, sendo algumas
promovidas pelo setor publico e outras idealizadas por
diferentes segmentos da sociedade civil, de organizacées nao-
governamentais a grupos religiosos e instituicbes que mantém
parcerias com empresas e outras entidades™.



A educacdo nao-formal vem ganhando espaco na
sociedade devido a politica social e econémica adotada no pafs,
principalmente em relacdo as camadas sociais mais baixas.
Assim, surgem, de um lado, instituicdes, associacdes, organizacoes
e grupos preocupados em propor alternativas que melhorem a
forma de insercdo de um grande contingente de pessoas na
realidade brasileira. Paralelamente, muitos segmentos tém a
preocupacdo de proteger as classes mais favorecidas da
marginalidade, que pode advir, em especial, de grupos de criancas
e adolescentes da periferia. Essas organizacoes procuram tirar os
jovens das ruas, oferecendo atividades voltadas ao lazer e a
capacitacao profissional.

No Brasil, o terceiro setor nasce vinculado a Igreja catdlica,
promovendo acdes filantropicas, fundamentadas em valores
cristdos, no campo da saude e da educacdo. No século XIX,
surgem as associacdes civis secularizadas: sindicatos e associaces
profissionais, étnicas e abolicionistas.

Entre os anos 1930 e 1960, ha a tendéncia a um centralismo
estatal, por meio dos sindicatos corporativistas vinculados ao Estado.
Entre a década de 1960 e o final dos anos 1980, surgem as acbes
civis pela luta democrética e por melhorias sociais.

O redesenho mundial da década de 1980 traz altas taxas de
desemprego — a chamada “sociedade sem emprego” —, indices de
violéncia elevados e retracdo nos direitos dos trabalhadores. As
relacbes entre capital e trabalho se alteram drasticamente. A
globalizacdo impde normas e desafios que sobrecarregam os
chamados “paises em desenvolvimento”. O Estado passa a ndo
atender as necessidades dos cidadaos no que tange a saude, a
educacdo, a moradia e a assisténcia social — a chamada “faléncia
do bem-estar social”.

A recessao da década de 1980 traz conseqUéncias terriveis
para a Africa, a Asia e a Ameérica Latina, impulsionando o
florescimento das ONGs. Nesse momento, vivia-se, na Europa, a
crise do socialismo.
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O primeiro passo de um
projeto de educacao nao-formal é considerar
os desejos e anseios da populacao
com a qual se pretende trabalhar

4 Viide CARNICEL, Amarildo. O jornal
comunitério como estratégia de educagdo
ndo-formal. Tese de doutorado.
Campinas: FE/Unicamp, 2005.

Varios foram os motivos que levaram ao surgimento das lutas
democraticas: além da recessdo, a crise ambiental global, o
aumento do acesso a informagdo e o surgimento de uma classe
média urbana, desejosa de melhorias na qualidade de vida.

Na década de 1990, a democratizacdo vem acompanhada de
uma forte crise econdmica que, aliada ao discurso neoliberal,
estimula a sociedade civil a buscar saidas para as profundas
desigualdades de nosso pais. As ONGs da Ameérica Latina vivem a
mais grave crise econdmico-financeira até entdo, o que as leva a
reengenharias internas e externas a fim de sobreviver.

A necessidade de qualificacdo profissional se torna
imprescindivel, e essas entidades — que, por serem nao-
governamentais, muitas vezes desprezam ou negam o Estado —
passam a buscar parcerias para implementar suas politicas™.

O municipio brasileiro que lidera o terceiro setor é Campinas,
em Sado Paulo. Existem ali 1.640 fundacbes privadas e associacoes
sem fins lucrativos, que empregam 23.722 pessoas, pagando
salarios que totalizam 391,6 milhdes de reais. Essas entidades
respondem por 49,13% das 3.338 ONGs instaladas na regiao
metropolitana de Campinas, que abrange outros municipios.

Apesar de essa cidade figurar como uma das que possuem
maior renda per capita no pais, os estudos do Nucleo de Estudos
da Populacdo (Nepo), da Unicamp, mostram que ha dois cinturdes
de pobreza e riqueza com desigualdades preocupantes na regiao
metropolitana de Campinas. Os indicadores sociais locais sao:



110,8 mil pessoas na miséria absoluta; 4,2% das familias
sobrevivem com menos de 1 délar ao dia; 23,6% das familias —
gue equivalem a 623 mil pessoas — vivem com renda inferior a um
salario minimo™.

A formacao dos educadores

Diante dessa realidade social, cultural, economica e
educacional, a formacdo dos educadores que trabalham com o
ensino ndo-formal é um aspecto decisivo para que eles possam
atuar. Essa formacao nem sempre é exigida, apesar de necessaria.
Embora ela esteja vinculada as préticas educativas especificas —
portanto, precisa ser ampla —, é necessario o conhecimento, por
parte do educador, das especificidades da educacao nao-formal.
Desse modo, o ensino nao-formal ndo pode desconsiderar o
contexto no qual esta inserido e a quem esta voltado.

Conforme o mapeamento apresentado no volume 2 desta
série, 0 género feminino é o que prevalece nesse campo de
atuacdo, mesmo que voltado para faixas etarias mais amplas que
ndo a da primeira infancia, periodo em que, historicamente, se
concentra a acdo feminina.

Também se nota que prevalece a formacdo académica — os
educadores sdo, portanto, sujeitos com nivel educacional elevado
e trabalham preferencialmente em suas areas formativas, podendo
desenvolver melhor as habilidades e os contetidos que o trabalho
educativo e pedagdgico toma como norteadores.

Muitos desses educadores se iniciam em contextos formais e
escolarizados antes de adentrar no universo nao-formal. Isso tanto
mostra que eles buscam campos de atuacdo mais flexiveis e
desafiadores, como pode mostrar, ainda, que a memoria escolar
gue carregam consigo — seja como alunos, seja como professores
— funciona como uma ancora para balizar o trabalho educativo —
e, nesse sentido, colabora para uma sensibilidade pelo inusitado e
0 novo gue esse campo do nao-formal oferece.

> CARNICEL, A. Op. cit.
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16 SCHULLER, E. “Special focus music and at
risk students”. In: Music educators journal,
vol. 78, n. 3, 1991. pp. 21-29.

7 Vide MARTINS, José de Souza (coord.).
O massacre dos inocentes:

a crianca sem infancia no Brasil.

2. ed. Sao Paulo: Hucitec, 1993.

Outro conceito importante para enriguecer a discussao é o de
“estudantes em situacdo de risco”, apresentado por Schuller, em
um estudo sobre a importancia da musica no envolvimento de
criancas e adolescentes na educacdo formal™. Tal termo diz
respeito as criangas e jovens que tém vinculo com a escola, mas
estdo prestes a perdé-lo, ndo porque a escola nao lhes dé
informacdes suficientes, mas pelo fato de que essas informacoes,
na maioria das vezes, estao desvinculadas da realidade cultural na
qual esses jovens e criancas foram socializados.

Menores em situacdo constante de risco constituem parte
do grupo do qual tratamos quando falamos dos envolvidos em
atividades de educacdo nao-formal, contando ainda com criancas
e adolescentes que ja vivenciam o afastamento da escola formal e,
concomitantemente, uma aproximacao com o mundo da rua.
Portanto, a partir da andlise desse cendrio é que podem ser
propostas formas alternativas e/ou paralelas de trabalho nas
instituicdes educacionais nao-formais.

Uma significativa parcela dessas criancas perde parte de sua
infancia. Muitas deixaram de brincar ou de estudar para colaborar
no orcamento da familia, visando a adquirir bens de consumo
divulgados pela midia como essenciais. Muitas se viram na
necessidade de assumir, muito cedo, responsabilidades que lhes
chegariam somente na fase adulta. Esse comprometimento com a
sobrevivéncia faz com que o tempo da infancia e do brincar Ihes
seja roubado, ameacando a criatividade futura da sociedade.

A educacdo nao-formal deveria ser acessivel a todas as
classes sociais, embora no Brasil seja uma pratica para a camada
de nivel socioecondmico mais baixo da populacdo; o trabalho
com essa modalidade educativa ndo implica e nem exige, em
principio, uma diferenciacdo de classes. Para que as atividades
propostas se viabilizem na pratica, é necessario existir uma
postura de sensibilidade por parte dos educadores que nelas
trabalharado para, num primeiro momento, captar os anseios e 0s
conhecimentos que as criancgas, jovens, adultos e idosos, de



grupos sociais diferentes e pertencentes a contextos sociais
e culturais distintos, transmitem, através de suas historias de
vida. SO assim serad possivel construir um didlogo a partir dos
conhecimentos oferecidos por essa populacdo e da bagagem
acumulada pelos educadores.

Faz-se necessario garantir a construcao de um vinculo afetivo
entre as partes que integram essa proposta, visando a elaboracédo
de praticas significativas para a populacao envolvida. As atividades
educativas, nessa linha, costumam utilizar e explorar as mais
diversas formas de linguagem e expressao — corporal, artistica,
escrita, teatral, imagética —, envolvendo, por exemplo, dreas
ligadas ao meio ambiente e as ciéncias naturais e logico-
matemadticas. Nessa multiplicidade de praticas, encontram-se
maneiras de reelaborar a valorizacdo e a auto-estima da populagao
com a qual se trabalha, fornecendo uma pluralidade de
possibilidades de comunicacdo e, assim, abrindo “canais” para a
expansao e a explicitacdo de sentimentos, emocoes e desejos.

Em uma dindmica de exploracao das diversas formas do
saber, existe a preocupacdo do envolvimento ndo sé de criancas,
jovens, adultos e idosos, mas também de toda a comunidade, na
busca da construcdo de uma identidade ou das varias identidades
da populacdo envolvida. Dentro dessas perspectivas, estao
inseridos trabalhos com a memodria e a cultura, em que os costumes
e tradicbes préprios da comunidade serdo ressignificados, tendo
como alvo desse processo a reapropriacao dos conhecimentos da
cultura popular.

Para a consecucao das diretrizes pretendidas, supde-se a
formacao de uma equipe de educadores que trabalhe numa
perspectiva transdisciplinar’®, na qual deverd haver também
uma constante avaliacdo critica dos trabalhos para esperados
redirecionamentos ao longo do processo.

H& necessidade também de criar mecanismos que
possibilitem uma formacdo continuada dos educadores que
trabalhem com educacao nao-formal, para que se mantenham

'® Nesta discussao, o conceito de
transdisciplinaridade é assumido como sendo
uma postura que permite a extrapolagao
dos limites de cada disciplina, possibilitando
uma apreensao mais préxima do real,

na sua complexidade. Ver: MORIN, Edgar.
Ciéncia com consciéncia. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1996.
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Criancas, jovens,
adultos e idosos devem
participar juntos da
construcao de uma
identidade ou das varias
Identidades da

populacao envolvida

as caracteristicas dessa modalidade educativa. Essa formacao
deve ser, também, patrocinada e financiada pelas instituicdes
empregadoras, nao ficando a cargo apenas de iniciativas
individuais e particulares — como é esperado e costuma acontecer,
atualmente, nas relacbes trabalhistas.

Nesse quesito, inclusive, é preciso colocar que, mesmo com a
desvalorizacdo e crescente precariedade da profisséo no decorrer
dos anos, tanto em termos de status social como de remuneracdo
salarial — seja para a educacao formal, seja para a nao-formal —, os
educadores ainda insistem em atuar nesse campo complexo das
relacdes sociais e culturais, que exige deles um investimento em
sua formacao pessoal e uma reflexdo constante de suas acoes e
expectativas de alcance e interferéncia no coletivo.

Para pensar propostas de atuacdo voltadas a instituicbes
e/ou grupos que se dedicam a educacao nao-formal no segmento
de “criancas em situacao de risco” ou em vulnerabilidade social,
faz-se necessario buscar as raizes socioculturais de praticas
educativas e comunitarias de nossa sociedade, surgidas ainda
nos primoérdios de sua constituigao.



As raizes sociais e culturais das
praticas assistenciais e educativas

Seguindo uma perspectiva de longa duragdo, que permita
entender a razdo das praticas socioeducativas de hoje, podem-se
engendrar propostas de atuacao na realidade social que, por estar
embasadas ao mesmo tempo na cultura das classes populares e
entendendo as origens das propostas das classes dominantes para
0s setores menos favorecidos, tentem reverté-las levando em
conta aspiracdes, demandas e necessidades de setores sociais e
assim gerar programas mais democraticos e inclusivos de
formacao das criancas e adolescentes.

Tomando como base os estudos de Maria L. Marcilio™, é
possivel tracar um pequeno histérico situando a condicao de
abandono de criancas no Brasil. A sociedade brasileira foi gestada
segundo modelos ibéricos de raizes latina e catélica muito
diversos daqueles das sociedades anglo-saxonicas reformadas. A
realidade social do pais, desde sua origem, é marcada por um
duplo padrdo de moralidade para os géneros, que aceitava a
existéncia de dois tipos de mulheres: a esposa e mae de familia,
voltada para a gestacdo, cuidado e educacdo da prole, e a
mundana ou concubina, destinada a fornecer os prazeres do sexo
aos homens bem situados na escala social. Para esses homens, o
direito a manutencdo de contatos sexuais e afetivos com duas ou
mais mulheres ndo pressupunha obrigatoriamente assumir
econdémica e legalmente as criangas nascidas das ligagdes nao-
oficiais, o que sempre gerou, a semelhanca da metrépole, a
existéncia de um grande numero de ilegitimos desamparados
em nossa sociedade.

Seguindo ainda os modelos das sociedades mediterraneas
e ibéricas, sao criadas no Brasil, ainda no periodo colonial,
instituicdes voltadas ao recebimento, cuidado e educacdo desses
“enjeitados”. Essas organizacdes, interligadas e seguindo uma
l6gica comum, procurardo transformar os acolhidos em cidadaos

' MARCILIO, Maria L. Histdria social da
crianca abandonada. Sao Paulo: Hucitec,
1998. Optamos por tomar como referéncia
essa obra por se tratar de um dos poucos
trabalhos académico-cientificos que abordam
a histéria das criancas abandonadas.
Acreditamos que tal referéncia bibliogréfica
reconstréi com propriedade a histéria da
institucionalizacdo das criancas que foram
sendo marginalizadas no processo de
constituicdo da sociedade civil brasileira.
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% Na Lisboa do século XVI, ja existiam
meninos vivendo nas ruas, alvos de leis
especificas que visavam ao combate da

criminalidade. Esses meninos eram chamados
de velhacos, e o funcionéario publico
encarregado de encaminha-los as casas de
familia para trabalhar em troca de amparo e
sustento — desviando-os, assim, do caminho
do roubo — chamava-se pai dos velhacos
(ver: Vieja Especial: A Cultura do
Descobrimento, n. 17, abril, ano 33, 2000).

' MARCILIO, M. L. Op. cit. p. 154.

“Uteis a Patria e a si mesmos”?, afastando o perigo de hordas de
criancas e jovens vivendo da mendicancia, da prostituicdo e prestes
a cair na marginalidade social. Sdo as irmandades de misericérdia,
que, através das santas casas e rodas de expostos, cuidardo de
receber os expostos ou enjeitados e crid-los por meio das amas-de-
leite até os trés anos. Procurardo também coloca-los em casas de
familia dos trés aos sete anos para educa-los ou encaminha-los aos
recolhimentos, onde, posteriormente, receberdo uma educagao
para o trabalho.

Esse sistema de absorcdo, cuidado e educacdo teve como
resultado a manutencdo do numero elevado de “ilegitimos-
expostos” ao longo da histéria brasileira, do periodo colonial até
meados do século XIX, pois garantia o anonimato das méaes
solteiras, protegia a sociedade dos perigos dos bandos jovens e
infantis no limiar da marginalidade e promovia os beneméritos
responsaveis pela manutencdo e pelo funcionamento do
esguema, encastelados nas irmandades religiosas e nas camaras
municipais. Forneceria também trabalho infantil legitimado
através dos aprendizes que, vivendo nas casas dos artifices, ali
aprendiam uma profissdo, ou dos criados e criadas nas vivendas
de familias abastadas que os recebiam sob a capa protetora da
caridade crista.

No periodo pds-independéncia até a primeira metade do
século XIX, algumas provincias tomaram consciéncia da crescente
problemética social dos abandonados. Surge, entdo, um novo
discurso baseado em idéias iluministas e utilitarias, que pregava
maximas como: “Tornar essas criancas Uteis para si e para o
Estado”?'. Com 0s meninos, a preocupacao era encaminhar para
o trabalho, alfabetizar, conduzir para um aprendizado pratico sob a
orientacao dos mestres-de-oficio. O garoto ganhava, desse modo,
experiéncia profissional, porém tornava-se mao-de-obra explorada
por varios anos, sem nenhuma espécie de remuneracado. Com as
meninas, a preocupacado se dava no sentido de proteger a honra e
a virtude, pois “o melhor destino” para elas seria 0 casamento.



Para facilitar o casamento das “desvalidas”, instituiu-se o
dote financeiro, pratica que facilitou a ocorréncia de matriménios
forjados, obrigando as instituicoes a colocar em seus regimentos a
especificacdo de que tais dotes sd seriam pagos apos seis meses
comprovados de casamento.

Com a implantacao da escola normal no Brasil, no século
XIX, essas mocas tiveram uma nova oportunidade de formacao e
trabalho. Quando do exercicio do magistério, essas professoras
destinavam grande parte de sua remuneracdo para a instituicao
onde foram acolhidas, com o intuito de restituir os gastos
gerados no periodo de sua criagdo. Além disso, também
lecionavam na casa de recolhimento, tendo como publico-alvo as
meninas ali residentes.

Muitas familias se ofereciam para criar meninas
abandonadas, garantindo suprir suas necessidades. Porém, na
pratica, essas meninas tornavam-se criadas sem remuneragao ou
qualquer vinculo empregaticio.

As preocupacdes e as atitudes para com a educacdo dos
desvalidos mostram-se permeadas de mecanismos de exploracao
permitidos pelas normas institucionais. Senhores de escravos, por
exemplo, obrigavam suas escravas a deixar seus filhos na roda
e a candidatar-se posteriormente como amas-de-leite. O futuro
escravo nao dava gastos e o patrdo ainda recebia o dinheiro da
ama-de-leite. Com a Lei do Ventre Livre, essas instituicoes se
tornariam os lugares privilegiados para suprir a demanda da
mao-de-obra a ser explorada, agora sob o lema da filantropia.

No final do século XIX, emerge um projeto de politica
publica em favor dos menores abandonados, inspirado na nova
mentalidade filantropo-cientifica. Médicos higienistas e juristas
elaboram propostas de politica assistencial, reformulando as
praticas e comportamentos tradicionais, com o uso de conceitos
de higiene que aliavam saude a educacao. Eram preocupacdes
dessa “nova visdo"” o combate a mortalidade infantil e os cuidados
com o corpo, a amamentacdo e a alimentacdo, divulgados
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através de campanhas de satde. Ha a introducéo da pediatria e da
puericultura como dareas de conhecimento.

Nessa fase fragmenta-se a designacdo da infancia: o termo
crianca é empregado para o filho das familias bem situadas
socialmente, enquanto menor caracteriza a crianca desfavorecida
e abandonada. Influenciados por debates na Europa, higienistas
empreendem campanhas contra a existéncia da roda dos
expostos, principalmente ao descobrir os altos indices de
mortalidade infantil dos enjeitados, pelo despreparo das amas.
Para garantir melhor qualidade de higiene e salide as criancas
de até trés anos de idade, sdo criadas as casas de amamentacao,
que substituem as amas-de-leite.

Como parte da ideologia filantrépica, surge a preocupacao
em educar e proteger a mulher como fator primordial para a
formacdo das futuras geracbes e para prevenir o crime e o
abandono. Era importante prestar auxilio a mae para que esta
chegasse ao término da gestacdo e ndo abandonasse o filho.

Difunde-se a concepcao de que a familia, ou pelo menos a
mae, é fundamental para o desenvolvimento fisico, psicolégico,
social e afetivo da crianca. Surgem, assim, os primeiros ensaios em
politicas sociais e programas de assisténcia a infancia desvalida.
O Estado comeca a tomar consciéncia de sua responsabilidade
guanto a educacdo e a beneficéncia, assumindo um papel
paternal e protetor, inclusive com a funcdo de correcdo dos
menores infratores.

Assistir para prevenir — quando isso ndo era possivel, a correcao
era aplicada com repressdo rigorosa realizada em institutos
correcionais, dentre os quais encontramos as col6nias agricolas.

Somente apds a década de 1920 é que o Estado se volta para
a infancia desvalida, no sentido de proteger tanto as criancas
quanto as maes, manifestando a necessidade da criacao de obras
como creches, dispensarios, “gotas de leite” e jardins de infancia.

Essa analise de como a sociedade encarou e tratou os
desvalidos ao longo do tempo permite encontrar e entender



padroes de explicacdo e atuacao que influenciam, na atualidade,
tanto a area da educacao formal como a nao-formal. Quanto ao
atendimento as criangas e jovens em situacdo de risco, o Estado
se manteve ausente de sua responsabilidade, delegando-a a
sociedade civil e aos governos locais — a saber, cdmaras municipais
e irmandades religiosas.

Atualmente, verifica-se que, durante e ap6s a fase
correspondente a ditadura militar, houve a centralizacdo desse
atendimento nas instituicbes Funabem e Febem — centralizacado
essa que se mostrou inteiramente inoperante.

Restabelecido o estado de direito, o Brasil montou o novo
Codigo da Crianga, baseado nos principios do Estado Protetor
e Interventor do Bem-Estar Social. O Estatuto da Crianca e do
Adolescente (ECA), de 1990, representa verdadeira revolucao
nas questdes da crianca. Mas existe um abismo profundo entre
as normas e a dura realidade da infancia brasileira. Da-se
o retorno da responsabilidade para o nivel municipal e para
a sociedade civil por meio de instituicbes confessionais e
nao-governamentais.

Quanto ao trabalho infantil, verifica-se que ele ainda ¢
visto por muitos como importante elemento formador, em
oposicdo ao 6cio, encarado como algo prejudicial e que conduz
a marginalidade. No que diz respeito ao modelo educacional,
observa-se que as marcas das instituicdes coloniais utilizadas na
divisdo etéria das criancas acolhidas — a faixa de um a trés anos
equivale a fase da criacdo; a de trés a sete anos equivale a
fase de educacdo dos meninos e meninas; a de sete anos em
diante, a formacao para o trabalho — também sao reproduzidas,
persistindo na organizacdo do sistema educacional atual do
nosso pais na forma de creche, pré-escola e escola formal.

Essa escolarizacao divide-se em dois tipos: ensino para a elite
— para os filhos dos grupos dominantes, tendo o objetivo de
educé-los para a lideranca — e ensino publico — para os individuos
das camadas populares, visando a educa-los para o trabalho.




36

Subjacentes a essa dicotomia, estdo mecanismos de inculcagao
gue visam a estabelecer a aceitacdo, a conformidade e a
culpabilizacdo dos proéprios individuos pelos insucessos. Tais
mecanismos apontam como Unica saida para a superacao dos
problemas o esforco individual e a aceitacdo dos esquemas
dominantes, promovendo a desvalorizacdo da cultura popular,
a imposicdo do modelo nuclear de familia burguesa e a
nao-aceitacao de outros modelos de familia. Observa-se ainda
a presenca da idéia de “desestruturacdao familiar” como
geradora de problemas e de que os fracassos educacionais
sdo causados pela fragilidade social — tida como elemento
constituinte dessa populacao.

Consideracoes finais

Em sua andlise das fichas de inscricdo dos educadores que
integram o Programa Rumos Educacdo Cultura e Arte 2005-2006,
constante do volume anterior desta série, Maria da Gldria Gohn
apresenta um panorama da educacdo nao-formal que envolve os
educadores, os lugares em que ocorrem as atividades e o publico
envolvido. Com base nesse panorama, a autora percebe que a
motivacao dos educadores no campo da educacdo nao-formal
advém de uma crenca no compromisso social — e, para assumir
esse Compromisso, muitas vezes essas pessoas precisam deixar em
segundo plano uma colocagdo profissional que lhes garanta
maiores remuneracdes salariais ou, ainda, melhores condicdes
trabalhistas. Tendo em vista a quantidade de voluntérios presentes
nos espacos institucionais, a autora constréi um desenho que
figura como uma aposta em um novo Brasil, ainda desconhecido
da maioria da populacao, que engloba esforcos desenvolvidos nos
mais diferentes locais do pais, visando a uma transformacao social
pelo caminho da educacdo. Esse panorama permite a ela afirmar
gue essa via pode ser como um lampejo — se ndo uma chama —
novo de esperanca no coletivo e no mundo.



E importante observar que a educacdo nao-formal exige uma
atitude politica do educador perante a realidade, pois, ao abrir
novas perspectivas de acdo, permite negar um certo determinismo
que a visao histoérica de longa duracdo possa sugerir. Ela pressupde
a constatagao de que os grupos dominados ndo sao passivos, mas
sim capazes de engendrar reacdes aos processos de dominacao,
criando espacos de “resisténcia inteligente”?.

Nesse sentido, encaramos as praticas da educacdo nao-
formal como passiveis de ser aplicadas a todos os grupos etdérios,
de todas as classes sociais e em contextos socioculturais diversos,

A educacido nao-formal exige uma atitude
poll'tica do educador perante a realidade; ela
pressupde que os grupos dominados sao capazes de

criar espacos de “resisténcia inteligente”

gerando oportunidades de crescimento individual e coletivo pela
participacdo nos processos de transformacgdo social que tais
experiéncias educativas oferecem.

Acreditamos que boas propostas educacionais, ndo importa
se vindas da educacdo formal ou da nao-formal, ampliam e
oferecem espacos e conhecimentos para os sujeitos que compdem
0S grupos sociais, sejam eles criancas, adolescentes, adultos,
velhos, pobres ou ricos.

Mais do que procurar adjetivos para as praticas educativas,
poderiamos assumir o desafio de pensar uma educacao integral
e integrada que ocorra em todos os espacos da cidade, sejam
eles institucionais ou ndo, e que permeiem as fronteiras das areas
do conhecimento com as contribuicdes que cada uma pode
oferecer — a educacdo, a cultura, a arte, a memoria, a historia,
a arquitetura, a antropologia...

2 Vide GUSMAO, Neusa M. Mendes de e
SIMSON, Olga R. de Moraes von. “A criagdo
cultural na diaspora e o exercicio da
resisténcia inteligente”. In: Revista Ciéncias
Sociais Hoje. S&o Paulo: Vértice/Anpocs, 1989.
pp. 217-243.
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E preciso pensar uma educagéo integral S
integrada que ocorra em todos 0s espacos
da cidade e que conte com a contribuicao das
mais diversas areas do conhecimento

38

Olga Rodrigues de Moraes von Simson
Sociodloga, doutora em Sociologia

pela FFLCH/USP. Diretora do Centro de
Meméria da Unicamp e docente do
Departamento de Ciéncias Sociais da
Faculdade de Educacao da Unicamp.

Margareth Brandini Park
Pedagoga, doutora em Educacao pela
Faculdade de Educacdo da Unicamp,
professora convidada do Programa de
P6s-Graduacdo em Gerontologia da
mesma faculdade e pesquisadora do
Centro de Memdria da Unicamp.

Renata Sieiro Fernandes

Pedagoga, mestre e doutora em
Educacao pela Faculdade de Educacao
da Unicamp, professora de ensino
fundamental e pesquisadora do
Centro de Memoria da Unicamp.

Este texto busca olhar mais de perto os desafios, as
conquistas, os tateios na construcdo tanto do conceito tedrico
quanto da pratica pedagdgica e educativa no campo da educacao
nao-formal, envolvendo igualmente educadores e educandos
e, principalmente, pensando-se em contextos ampliados de
educacdo. Pretende contribuir com a producdo de reflexdes,
discussdes, analises, interpretacdes e projecdes para um cotidiano
repleto de obstaculos sociais, culturais e econdmicos e que, para
tanto, encontra-se constantemente em construcdo na busca
por novas ou outras possibilidades de conhecimento, acao,
pensamento e realizacdo nas sociedades.

Em suma, o que buscamos foi partir de um “estado da
arte” sobre a discussdo da educacao nao-formal assumida com
essa denominacdo, produzida em ambito internacional e
nacional, e mostrar como essa bibliografia se alia as praticas e
acdes desenvolvidas no dia-a-dia por educadores e criancas,
jovens, adultos e velhos, e vice-versa, em que os discursos
sdo incorporados, relativizados, desconstruidos, politizados,
ressignificados de acordo com as problematicas e situacdes
enfrentadas na contemporaneidade.

A este texto associam-se muitos outros produzidos por
diferentes autores, no sentido de reconhecerem-se como discursos
autorizados para abordar o assunto, visto que empenhados e
embasados em pesquisas sobre o cotidiano e em reflexdes tedricas
e politicas que vao delineando um “rascunho” do campo da
educacdo nao-formal e que, nas tentativas de estabelecer
conversas e discussdes, sofrem embates, conflitos, confrontos,
mas também se enriquecem, se aliam, se projetam com forca
maior — permitindo que esse “rascunho se passe a limpo”.
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Olga Rodrigues de Moraes
von Simson

Campinas: memoria poética, Obras completas de

de Jodo Proteti, livio de poesias para criancas e adultos Pedro Nava (Bau de ossos,
sensiveis, focalizando, através de fotografias antigas e Baldo cativo, Chao de ferro,
belas ilustracoes, a histéria e a importancia de “lugares Beira-mar, Galo-das-trevas,

de memoria” da cidade. Constréi prazerosamente o

O cirio perfeito, Cera das
sentimento de pertencimento a cidade, base segura almas), contraponto interessante
para uma cidadania responsavel. a obra de Cora Coralina, pois,
enguanto a poeta enfoca o Brasil
interiorano, este memorialista

Poemas dos becos de Goias e estorias mais, reconstroi a vida nos dois
de Cora Coralina, bela e saborosa obra poética mais importantes centros
g™ de uma autora octogendria que nasceu e viveu politico-culturais da primeira
pelo interior do Brasil e reconstruiu, com beleza metade do século XX, Belo
e originalidade, aspectos da cultura e da Horizonte e Rio de Janeiro.

sociabilidade brasileiras.

Minha amiga dos olhos de gato,

de Margareth Brandini Park, livro Resumo de Ana,

gue surgiu como um exercicio de de Modesto Carone, romance que representa um claro
rememoracao/homenagem de uma amiga exemplo de reconstituicdo da memaria familiar, a partir de
para outra. Preste atencdo em como os relatos orais que possibilitaram uma bela criacao literaria.
desenhos, feitos por criancas de 7 a 8 anos, Carone nos permite compreender e visualizar, através da
completam saborosamente as histérias vida de pessoas das classes populares, os ultimos cem anos
narradas pela autora. da recente historia social e politica do pais.

ég
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Margareth Brandini Park

O castelo dos destinos r,"'.:%%
cruzados, As cidades invisiveis,

de Italo Calvino, histéria de ltalo Calvino, livro de pequenas

sobre pessoas que se Quando as criancas dizem: histérias contadas ao imperador

perdem em uma densa agora chegal!, mongol Kublai Khan pelo viajante

floresta, terminam por de Francesco Tonucci, que Marco Polo, sobre cidades

encontrar-se num castelo parte do projeto A Cidade das conquistadas para o império.

e se véem no desafio Criancas, em Fano, Italia, para A criatividade, o inusitado e

de construir uma forma descrever como as criancas o impensado emergem nos

comunicativa que ultrapasse podem participar de decisdes contornos das cidades trazidos

a oralidade e a escrita. importantes, muitas vezes ao pelo narrador em seu trabalho
lado de engenheiros projetistas, de memodria.

oferecendo uma visdo original
e audaciosa para as questoes
e problemas da cidade.

W,
O sorriso etrusco,

de José Luis Sampedro, romance sobre

camponés acometido de grave doenca que Os meninos da Rua Paulo,

vai se tratar na cidade grande. Vale notar os de Ferenc Molnar, descreve o cotidiano de duas turmas
momentos entre 0 avd e o neto em que a de criangas que disputam um terreno baldio para suas
imaginacao toma conta e eles vivem situagdes brincadeiras. Preste atencao na batalha final pelo
como dois parceiros inseparaveis, mostrando terreno, que é tracada meticulosamente com respaldo
gue o convivio intergeracional pode ser mais em atividades do mundo adulto, assim como num

que benéfico — pode dar sentido a vida. forte codigo de ética.



estante

Renata Sieiro Fernandes

Momo e o senhor do tempo,
de Michael Ende, conto-romance
sobre uma garota pobre e 6rfa
gue salva as pessoas dos homens
gue roubam nosso tempo e
transformam-no em horas a

ser depositadas em um banco,
impedindo o desfrute e o prazer
do cotidiano e das relacoes

entre as pessoas.

V de Vinganga,

de Alan Moore, histéria em quadrinhos que reflete a respeito

O senhor das moscas,

de William Golding, histéria de
um grupo de jovens isolados em
uma ilha, entregues as proprias
regras. Suas leis vao sendo
construidas e desconstruidas em
situacoes-limite, como tentativas
de montar uma sociedade
democrética que dé conta de
controlar as pulsées internas e as
idealizacbes para a convivéncia
social pacifica.

Calidoscopio,

de Gastdo Wagner de Sousa
Campos, romance que
apresenta um cotidiano
estruturado em relagbes de
coronelismo, vingancas, traicoes
e suspeitas. A chegada de um
personagem da cidade grande,
gue traz consigo elementos

de uma outra cultura, provoca
embates e desenha outras
formas de relacéo.

Sonhos de transgressao,

da influéncia de regimes politicos totalitarios e tiranicos sobre de Fatima Mernissi, narrativa que

0s corpos e mentes das pessoas, que apenas supostamente apresenta, sob o ponto de vista de

controlam suas emocdes e acoes. Mostra formas individuais uma mulher que foi criada em um

e particulares de resisténcia politica, com tracos de terrorismo harém, o esforco de que as mulheres

poético, como a subversao de ciladas autoritarias. f: sao capazes para subverter regras e
Y.,

A\

leis altamente restritivas e buscar a
Um rio chamado tempo, uma casa chamada terra, libertacdo de um cotidiano opressivo
de Mia Couto, romance que conta o retorno do protagonista e com pequenas perspectivas. A vida
a sua terra natal, apés a morte do pai. Seu reencontro com as |4 fora so é vista e conhecida por essas
raizes e referéncias culturais da tradicao oral africana traz a tona um mulheres pelas frestas dos muxarabis

imagindrio envolvente e sedutor, cheio de magia e encantamento. e pelas histérias que contam.






A contribuicao da
Educacao nao-formal para
a construcao da cidadania

Mario Sergio Cortella

E preciso deixar claro desde
o inicio: Educacao nao-formal
é um conceito que precisa ser
identificado com E maiusculo,

| de modo a nao deixar qualquer
suposicdo de que se trata de
modalidade inferior, menos nobre
ou amadora! Nao é inusual que

‘ haja desvios na percepcao sobre o
carater plenamente educativo da nao-
formalidade, em funcao da adaptacao
a certos padroes de referéncia que
resultam exclusivistas.



Em nosso pais, nao é
possivel falar em “resgate”
da cidadania. Nunca tivemos
cidadania plena e,
por isso a questao real é a
construcao da cidadania

O fato de alguns ou algumas apequenarem a Educacao,
diminuindo a maiusculinidade que sempre deveria haver, decorre
mais de equivocos e ineficiéncias presentes em quaisquer praticas
do que, de fato, de uma natureza prépria ao nao-formal.

Vale, também, marcar de comeco: em nosso pais, ndo é
possivel, como vez ou outra ocorre, falar em “resgate” da
cidadania, pois esse termo supde a existéncia de algo que se
perdeu e que, agora, devemos ir buscar novamente. Nunca
tivemos cidadania plena e, por isso, a questao real é a construcao
da cidadania. S6 assim, podemos indicar certas contribuicoes da
Educacdo ndo-formal nessa obra conjunta.

Paulo Freire, que em 19 de setembro de 2006 faria 85 anos,
sempre dizia que ha uma Unica “briga” na vida que vale a pena
ser brigada: a briga pela dignidade coletiva! Era o que outro Paulo
(0 apdstolo dos cristdos) chamava de “bom combate”, aquela lida
gue honrava o combatente e justificava o esforco. Mas mestre
Paulo, saudavel crianca crescida na Casa Amarela, no Recife, dizia
ainda que cada um e cada uma de ndés briga em uma “esquina”.
Lembra-se, dizia ele, daquela histéria da esquina da briga? “Te

K

pego na esquina! Te espero na esquina!” Coisa de menino ou
jovem, em uma época em que a violéncia juvenil se resumia a

rusgas episodicas, depois desfeitas com brevidade.
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A "esquina da briga”! A briga é uma (pela dignidade
coletiva); as esquinas das pessoas muitas sdo. Alguns brigam no
poder oficial, outros na escola; algumas brigam nas organizacoes
nao-governamentais, outras no partido, outros na Educacao nao-
formal, alguns no espaco publico, outras no privado. Paulo Freire
insistia: na vida, vocé pode até mudar de esquina; o que ndo pode
é mudar de briga...

A Educacao nao-formal é uma das “esquinas” utilizadas por
muita gente séria para poder combater esse bom combate:
construir uma cidadania a ser coletivamente fruida, marcada pela
justica e pela paz.

Precisa definir? Entao, vamos: paz? Estar em ou ter paz é nao
ser atormentado pela auséncia de socorro de saude, de trabalho
honroso, de religiosidade livre, de lazer frutifero, de sexualidade
saudavel, de escolaridade completa, de Educacao libertadora, de
habitacdo acolhedora, de alimentacao suficiente, de democracia
ativa, de amorosidade correspondida. Em suma: ndo ter caréncia
de vida abundante.

E justica? E todas e todos terem paz...
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A Educacao nao-formal é
uma das “esquinas” utilizadas por
muita gente séria para poder combater
esse bom combate: construir uma cidadania
a ser coletivamente fruida, marcada
pela justica e pela paz



Gosto muito de retomar um trecho do discurso de Paulo
Freire quando, em 1986, recebeu em Paris o prémio Educacao
para a Paz, da Unesco:

De an6nimas gentes, sofridas gentes, exploradas gentes aprendi
sobretudo que a paz é fundamental, indispensavel, mas que a paz
implica lutar por ela. A paz se cria, se constréi na e pela superacao
de realidades sociais perversas. A paz se cria, se constri na

construcao incessante da justica social. Por isso, ndo creio em
'FREIRE, Paulo. “Educar para a paz”.

In: Gadotti, Moacir (org.).

Paulo Freire: uma biobibliografia.

Sao Paulo: Cortez/IPF/Unesco, 1996. p. 52. miopizar as suas vitimas.'

nenhum esforco chamado de educacéo para a paz que, em lugar

de desvelar o mundo das injusticas, o torna opaco e tenta
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Também nds ndo devemos “miopizar” nossa Optica. E
inegavel o papel massivo que vem cabendo a Educacdo formal na
atencdo mais focada no direito subjetivo constitucional, aquele
que deve cumprir o mandamento “Dever do Estado, direito do
cidadao”; cabe, inclusive, dar conta da exigéncia de laicidade,
publicidade e universalidade que a correta legislacdo requer. A
Educacdo formal, na vertente escolar publico-estatal, atende a
mais de 85% das matriculas da Educacdo basica brasileira, o
gue, sem duvida, ja& dimensiona o impacto e a importancia que
essa atividade tem para uma democracia cidada.

No entanto, o aparato estatal em Educacdo formal ndo esgota
nem a demanda nem a capacidade civil; a presenca de estruturas
compartilhantes de escolarizacdo, como escolas publicas nao-
estatais — sejam as comunitdrias, sejam as confessionais —, se
soma ao setor privado (muitas meramente mercantis).

Ora, como Educacdo nao é sindnimo de escola, dado que
esta € parte daquela, tudo o que se expande para além da
formalizacao escolar é territorio educativo a ser operado. Ademais,
se essa operacdo compartilhante na Educacdo nao-formal
pretende a consolidacdo de uma sociedade com convivéncia justa
e equanime, a cidadania em paz é o horizonte.

E nesse momento, o do desejo sincero de construcdo de uma
cidadania repleta de justica e paz, que a Educacdo ndo-formal
desponta como uma das fontes de elaboracao de futuro. Afinal,
como sempre lembramos, a Educacdo formal (especialmente em
sua versao escolar) é necessaria, mas nao suficiente; o contrario
vale também. A empreitada para a edificacdo de vida coletiva
abundante é de tal dimensdo que exige, claro, que redobremos
os esforcos nessa direcédo.
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Mario Sergio Cortella

Fildsofo, com mestrado e doutorado
em Educacao pela PUC-SP.
Professor-titular do Departamento

de Teologia e Ciéncias da Religido e da
pos-graduacao em Educacao da PUC-SP.
Foi secretario municipal de Educacao

de Sao Paulo (1991/1992).

Atencdo no verbo propositadamente usado: redobrar!
Redobrar significa acrescentar mais ainda, pois, se o dobro ja
é "vezes dois”, imagine fazé-lo crescer de novo. Redobrar nao é
dividir; é multiplicar, assim como a tarefa que temos nao pode
acolher uma divisdo, mas, sim, uma reparticdo. Pode parecer
mera filigrana semantica, mas, no sentido que desejamos usar,
dividir implica diminuicdo, enquanto repartir reforca o conjunto.

Por isso, na construcao da cidadania, as Educacdes formal e
nao-formal que forem eticamente comprometidas repartem
praticas que sdo amiude diferenciadas, com frequéncia em
espacos nao-idénticos, com caminhos que nem sempre se
entrecruzam, mas com um objetivo comum.

Assim, esforco redobrado!
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Reinacoes de Narizinho,

de Monteiro Lobato, universo
da fantasia, da alegria e da
curiosidade infantil; um livro
que impregna as memdrias para
sempre e que me deu o gosto
pela aventura, pelo Sitio do
Picapau Amarelo e pela
possibilidade de, como diz o
centenario poeta Manoel de
Barros, “voar fora da asa”...

Quarup,

de Antonio Callado, romance
gue reconta a histéria do Brasil
dos meados do século XX até a
ruptura da democracia e mais
além, tudo pela vida de Nando,
padre, indigenista, militante
politico, amante; os conflitos

existenciais que o livro traz a tona
s6 se comparam a agueles vividos

por lvan, um dos irmaos
Karamazov.

Meu pé de laranja lima,

de José Mauro de Vasconcelos,
tristeza e riso no encontro da
solidao e abandono que vive Zezé,
pobreza vitimante e dignidade
bela, didlogos do humano menino
com a arvore frutifera (ambas
unidades de carbono, na nossa
guimica organica), gerando uma
mistura de emocao, pieguismo
delicioso e compaixao, construindo
minha eventual melancolia.

O nome da rosa,

de Umberto Eco, territério do
sagrado e do profano, o mundo
da religido e do mistério policial,
0s assassinatos dos monges e a
tola causa para isso, o labirinto
de livros de uma biblioteca
inesquecivel, um século XIll na
Europa que se aproxima de nés
com suspense e perturbagao.

Os irmaos Karamazov,

de Fioddr Dostoiévski, obra
estupenda, incomodativa, com
aguela alma russa que mostra
o confronto teismo/ateismo,
aderente ao parricidio que
expressa um pouco a derrota
vitoriosa dos desesperados.

Criacao,

de Gore Vidal, histéria
romanceada de momentos do
século V a.C. na antiga Pérsia,
com passagens pela Grécia, india
e China, os encontros de Ciro
(neto de Zoroastro e embaixador)
com Conftcio, Sidarta (o Buda),
pensadores gregos e, antes de
tudo, a procura obsessiva por
entender as nossas origens.






ensinar a aprender






Diversidade cultural:
forca social e patriménio

§ de uma nacao
Rita Amaral

" Embora o homem seja
’% biologicamente igual em todo
o mundo, o comportamento
e os valores humanos diferem
de acordo com cada cultura
e até mesmo entre grupos de
individuos numa mesma cultura

‘ Além de existirem cerca de 6 mil povos
em contato distribuidos pelo planeta,
ha “subgrupos” que se diferenciam

I quanto a religido, estilos de vida,

opcoes sexuais, ideologias politicas etc.
Esse conjunto de diferencas da lugar
a uma variedade de visdes de mundo,
valores, crencas, praticas e tradicdes que



constituem a identidade de cada povo e o esplendor de sua
presenca no planeta. Porque a diversidade cultural &€ um precioso
conjunto de experiéncias e inteligéncias, imprescindivel as
complexas formulacbes e atuacoes em diversas areas da vida,
testemunhando sua singularidade e desenvolvimento histérico,

Entre as mais importantes tarefas que
se impdem as nacdes, ha esta, bastante complexa

(e estratégica, pois influi nas demais): compreender
os multiplos pensamentos sociais

pode-se pensa-la como um “cédigo genético” que registra todo o
potencial de evolucdo de uma sociedade. Além de idiomas
particulares, cada povo desenvolveu distintas artes e mitos,
conhecimentos sobre meio ambiente, técnicas de cultivo da terra,
tecnologias, conhecimentos médicos e farmacoldgicos, diferentes
modos de organizacdo social, de parentesco, de trabalho e troca,
estilos de relacionamentos, formas de religiosidade, de moradia, de
vestudrio, de alimentacdo, de transporte etc., constituindo-se em
repositério vivo de saberes, fazeres e de entusiasmo criador. Assim,
entre as mais importantes tarefas que se impdem as nacoes — como
combater a miséria e a desigualdade social, garantir os direitos
humanos, preservar o meio ambiente e outras —, ha esta, bastante
complexa (e estratégica, pois influi nas demais), de compreender os
multiplos pensamentos sociais. Isso implica, também, perceber e
valorizar os mdltiplos sentidos da diversidade cultural como forca
social e patrimonio de cada nacdo e da humanidade.

A antropologia analisa a diversidade cultural por meio de
uma construcao tedrica que “produz” a dessemelhanca no plano
dos conceitos. Isso significa que, quando a antropologia considera



a diversidade, ela ndo analisa as diferencas observaveis apenas,
mas atribui a essa nocdo um lugar especifico na explicacdo dos
fatos. A antropologia tem como principio metodolégico a assercao
de que a diversidade ndo existe em si mesma, como um dado real:
para ela, diferenca é uma categoria social e relacional que se
constréi com base em experiéncias que se defrontam, cabendo ao
antropdélogo o esforco de delineéd-las a partir de seu ponto de
vista tedrico. Para essa disciplina, ser diferente pressupde o auto-
reconhecimento e o reconhecimento social como tal. A dimensao
da identidade (individual ou coletiva) inclui sempre, portanto, a
da alteridade. £ isso o que define a bidimensionalidade das
identidades: o “ser igual, mas de outro jeito”, percebendo-se
semelhante aos outros e, a0 mesmo tempo, afirmando a propria
diferenca enquanto individuo ou grupo. Desde o século passado
tem havido um enorme esforco da antropologia em demonstrar a
unidade humana, estudando e comparando culturas e provando
que as diferencas sdao formas de ordenacdo estrutural que
correspondem a compreensdes, formulacdes e solucdes distintas
de questdes e de problemas semelhantes. No estudo comparativo
das culturas, o problema principal tem sido o de elaborar categorias
suficientemente amplas para ser aplicadas a todas as culturas que
se estuda e, ao mesmo tempo, suficientemente especificas para
diferencia-las ou assinalar similaridades que sejam mais que
"aproximacoes”. Esse problema deu origem a duas posicdes sobre
a interpretacdo da “natureza” da cultura: a que sustentava a
relatividade das culturas e a que sustentava a universalidade das
mesmas. Os relativistas extremados negavam que se pudessem
elaborar categorias ou proposicoes que fossem ao mesmo tempo
exatas e universais porque sustentavam que cada cultura era Unica
e, portanto, devia ser analisada mediante suas préprias categorias.
Segundo Franz Boas', cada cultura é Unica porque é produto em
parte da casualidade e em parte de circunstancias histéricas
irrepetiveis. Boas também enfatizou a independéncia dos
fenémenos culturais com relacdo as condicdes geograficas e aos
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New York: The Free Press, 1940 [1936].
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determinantes bioldgicos, afirmando que a dinamica da cultura
esta na interacao entre os individuos e a sociedade. Ruth Benedict?
dizia que cada cultura é uma expressdo Unica e legitima das
potencialidades humanas e, em conseqiéncia, ndo pode haver
normas universais de pratica cultural. Também Alfred Kroeber?
pensava que nao seria possivel elaborar categorias gerais nas quais
se pudessem incluir, de maneira exata, todos os fenémenos
particulares de todas as culturas; portanto, as chamadas
“categorias universais” eram inoperantes, e, conseqlientemente,
ndo funcionais quando se tratava de aplica-las. Essa perspectiva
tedrica, denominada relativismo cultural, e as perspectivas desde
as quais julgava e analisava uma cultura implicaram uma série de

A globalizacao das relacdes interculturais
e 0s movimentos em favor dos direitos humanos
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apontam direcdes que nio podem mais

se fundar nos conceitos classicos de cultura
e de relativismo cultural

2 BENEDICT, Ruth. O crisdntemo e a espada.
S&o Paulo: Perspectiva, 2006 [1946].

* KROEBER, Alfred. Antropologia general.
Trad. Javier Romero. México: Fondo
de Cultura Economica, 1947.

questdes polémicas. E o caso, por exemplo, do relativismo moral,
para o qual os valores morais sdo validos somente dentro de cada
cultura e, inclusive, de cada circunstancia. De acordo com essa
proposicao, nao teriamos o direito de desaprovar a crueldade nem
a desumanidade aparentes de outros povos, porque estariamos
projetando nosso proprio sistema de valores para além do Unico
contexto em que este ¢ legitimo. Portanto, o relativismo fechado
cria um problema moral peculiar aos seus principios: devemos
aceitar como justificado qualquer costume, por contraproducente
e angustiante que nos pareca, na medida em que faz parte de
“outra cultura”? Nao temos o direito de condenar o genocidio, o



canibalismo, a escraviddo, a tortura fisica, a violéncia contra as
mulheres, simplesmente porque sao praticas de “outros povos”?
A crescente heterogeneidade das sociedades com a intensificacdo
das migracdes e das interacoes étnicas, a globalizacdo das relaces
interculturais e os movimentos em favor dos direitos humanos
apontam direcbes que nao podem mais se fundar nos conceitos
classicos de cultura e de relativismo cultural. O respeito pelo outro
diferente mostra-se cada vez mais em funcdo do modo como
sdo reconstruidas e modificadas as interacées do que do
aprisionamento dos homens nas fronteiras de definicoes estaticas.

Vé-se que as coisas nao podem ser levadas a extremos e que
é possivel usar critérios antropolégicos de maneira ampla para
avaliar o que poderiamos chamar de um “racionalismo universal”,
como valores, instituicoes, padrdes e costumes que contribuem
para a sobrevivéncia da espécie e para a integridade de cada grupo
social. O relativismo cultural se justifica, portanto, como uma
posicdo metodoldgica na investigacdo de culturas particulares e,
para isso, é de grande utilidade; mas nao devemos usa-lo como
principio orientador da analise antropoldgica ou politica, uma vez
gue contesta a adocado de valores de outras culturas — mesmo dos
gue se considerem vantajosos. A tendéncia para a marginalizacdo
do relativismo resulta da evidente necessidade de comunicacdo
entre os diferentes numa sociedade em que o didlogo é uma
condicdo sine qua non de seu funcionamento. O simples
abandono do relativismo cultural ndo garante, entretanto, maior
justica social e respeito pelo outro (as questdes de poder
permanecem como sinal diacritico no contexto das interacoes
globais crescentes): a ruptura com os aspectos constrangedores do
relativismo e do etnocentrismo precisa ser acompanhada pela
democratizacdo das instituicbes e pela promocao de reais
oportunidades (além das formais e legais) educativas, sociais,
econdmicas e politicas.

Se a igualdade humana ainda é um objetivo a ser perseguido,
desde os anos 1970 vivemos um novo contexto cultural e
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ideoldégico, no qual se amplia a consciéncia da diversidade
humana de fato: desde a cor dos olhos e da pele, passando por
preferéncias sexuais diferentes, até a origem regional e familiar,
tradices, formas de religiosidade, habitos e gostos, estilos de vida
etc. E tem-se buscado fazer dessa diversidade de fato uma
diversidade também de direito. Essa é uma busca extremamente
complexa, uma vez que a identidade coletiva se define, cada vez
mais, em termos de etnicidades, cultura, heranca, tradicdo e estilos
de vida, valorizando o direito a diferenca e a autodeterminacéo,
caminhando na contraméo do processo de globalizacdo. A
pergunta inevitavel é: queremos ser iguais ou diferentes? Como
proteger a igualdade sem desqualificar aquilo que marca a

A pergunta inevitavel é: queremos ser

iguais ou diferentes? Como proteger
a igualdade sem desqualificar aquilo que

marca a diferenca cultural?
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diferenca cultural? As reivindicagcdes de autonomia étnica cujos
focos sao voltados apenas para si, beirando a intolerancia ou o
etnocentrismo, ndo podem ser vistas, por exemplo, como ameacas
aos mecanismos de integracao até aqui assegurados pelos Estados
e partidos politicos de massa?

As diferencas culturais ndo sao problemas em si mesmas. Elas
sao vistas como problemas quando pessoas, grupos ou instituicoes
se empenham em fazer parte, com suas diferencas de costumes,
visdes de mundo e valores, de totalidades relativamente
homogéneas, como a nagao, a sociedade, a cidadania etc. Assim,
mesmo que as diferencas culturais constituam um dado das
sociedades humanas, a diversidade sé se apresenta como



problema em circunstancias especificas, nas quais prepondera um
tipo caracteristico de relacao social: a de busca da integracdo dos
diferentes a essas totalidades. Ndo é por acaso, portanto, que
hoje se fala mais em “multiculturalismo” e “pluralidade cultural”
e menos em “diferencas culturais”.

A identidade cultural é um dos requisitos para o acesso
a cidadania. A nocao de Estado-nacéo, essencial ao conceito de
cidadania, supde o sentimento partilhado de pertencimento e
lealdade consolidados pela lingua, pelas tradicdes culturais e
pelos valores comuns. Assim, a cultura e a identidade da nacao
fundamentam-se na heranca histérica comum e, no caso do
Brasil, numa memdria oficial homogeneizante. A idéia de
identidade nacional, contudo, é uma abstracdo que oculta as
fraturas de uma nacéo carente de direitos. Como observou Paula
Montero®, h& mais possibilidade de sentir-se brasileiro nos
lugares sociais onde a solidariedade humana é possivel, como
nos grupos organizados em torno das acdes civis. Mas é
necessario perguntar se o tipo de identidade que se pode
construir nesses lugares ndo é muito mais a de oprimidos, a de
desprovidos de direitos, a de membros extraviados numa ordem
social perversa. Pode-se encontrar a positividade da diversidade
cultural desses sujeitos? Ou eles se identificam e se relacionam
pela falta de direitos e pela impoténcia de transformar a
desigualdade em diferencas? O “diferente”, em muitos casos,
pode ser apenas aquele que nao tem seus direitos reconhecidos,
como os idosos, os deficientes e os homossexuais. Ao resolver-se
o problema dos direitos, perde-se a dimensao da diferenca. Mas
a diversidade cultural pode prosperar quando a sociedade for
democratica e igualitaria de fato e o bastante para permitir que
0os grupos - religiosos, imigrantes, estrangeiros, negros,
mulheres, indios, entre outros — resistam a discriminagao,
desenvolvendo suas diferencas sem receios.

O multiculturalismo como premissa de conceituacdo em
varios dominios das politicas publicas e praticas sociais que

4 MONTERO, Paula. "Diversidade

cultural: inclusdo, exclusao e sincretismo”.
In: DAYRELL, Juarez (org.). Mdltiplos
olhares sobre educacéo e cultura.

Belo Horizonte: UFMG, 1996.



almejam a construcdo de uma sociedade multiétnica tem
constituido, em alguns paises, tema de debates e polémicas
intermindveis, confrontando diferentes posicdes ideoldgicas
quanto aos melhores meios de promocao da igualdade de
oportunidades. Nesses debates sdo utilizados conceitos de areas
também diversas, como a biologia, a sociologia e a antropologia.
Esta ultima tem influenciado bastante o pensamento
multiculturalista, que, de certo modo, pode ser visto como uma
espécie de "“antropologia aplicada”. Nele, os conceitos de cultura
e de relativismo cultural sdo centrais, embora com usos e
implicacdes ideoldgicas diferentes dos da antropologia tedrica,

E preciso ter sempre em vista que a identidade

cultural ¢ um momento da consciéncia social,
- contemporanea e manifesta, mas transitoria e em

constante transformacao

0 que é importante considerar. Porém, apesar dessa proximidade, o
didlogo entre ambos nao tem sido o desejavel e nem constante.
E preciso ter sempre em vista que a identidade cultural é um
momento da consciéncia social, contemporanea e manifesta,
mas transitoria e em constante transformacédo. Os individuos e
coletividades estao ininterruptamente se definindo e redefinindo
mutuamente. Desenvolvem sistemas de idéias que classificam o
“outro” como diferente ou igual, familiar ou exdtico, antagénico
ou ndo. Elegem caracteristicas étnicas e/ou tracos fisicos para
marcar, aproximar, afastar, discriminar ou oprimir. De modo geral,
o "“outro” é socialmente (re)elaborado de modo a transforma-lo
em igual, diferente, proximo ou distante, exotico, estrangeiro,
potencialmente amigo ou inimigo, independentemente de suas
caracteristicas étnicas, conforme atuem as forcas politicas locais e



globais. E preciso reconhecer, portanto, o carater politico da
nocao de identidade cultural, que pode ser multipla, contraditéria,
provisdria e que, a0 mesmo tempo, expressa um modo préprio de
ser, influencia as formas de ver, sentir, pensar e agir das demais
identidades em relacdo as quais se afirma. Conforme se inserem
no conjunto das relacdes sociais, diferencas, afinidades,
polarizacbes e antagonismos ganham conotacdo de estratégias
no jogo das forcas sociais, permitindo a manipulacdo de
caracteristicas e simbolos em codificacbes ou reificacbes de
diversidades, hierarquias e desigualdades. E assim, por exemplo,
gue as ideologias raciais tornam-se forcas sociais determinantes,

Aqueles que vivem em
sociedades pluriculturais podem

conceber a realidade em seu dinamismo,
pluralidade, policromia e polifonia.

Podem conviver com a plenitude humana

legitimando e recriando hierarquias e desigualdades ditas
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“raciais”, mas que, na realidade, séo sociais, no sentido de que sao
a0 mesmo tempo econdmicas, politicas e culturais. Aqueles que se
fecham numa cultura, nacao, religido ou grupo tendem a crer que
seu modo de viver e pensar é absoluto e inabalavel, vendo aquilo
gue contradiz seus padrées como “anormal”, inferior ou ruim.
Aqueles que vivem em sociedades pluriculturais podem conceber
a realidade em seu dinamismo, pluralidade, policromia e polifonia.
Podem conviver com a plenitude humana.

A diversidade cultural é, como se pode perceber, necessaria
ao desenvolvimento social. Ela é o grande espelho em que a
humanidade se reflete e se vé&, impedindo a cristalizacdo dos
conceitos humanos sobre si. E um vigoroso dinamismo coletivo
que assegura e resguarda o desenvolvimento humano, pois os
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valores culturais sao a energia que mantém as sociedades vivas.
Séo eles, também, que permitem compreender o Homem como
ser social ao analisarmos as redes de significados que conformam
cada cultura e as particulares articulagbes de valores dentro de
cada uma. Nao se trata, portanto, de meramente elencar a
contribuicdo de cada grupo para o patriménio nacional ou
mundial, mas de compreender que a diversidade cultural é uma
fonte inexaurivel de criticas, inovacdes, intercambios, criatividade
e inspiracdo. De originais e construtivas formas de vida, crenca e
organizacao, preenchidas por conteldos coletivos a partir da
afirmacdo da alteridade e da busca de novas linguagens para
exprimir os novos teores. Admiti-la e sustenta-la é reconhecer
gue temos o direito e, as vezes, o dever de divergir; de ter e
enunciar opinides diferentes que expressem momentos e/ou
lugares distintos de compreensao de um mesmo fenémeno. E
produzir inteligéncia e favorecer as geracoes presentes e futuras,
pois é por meio da cultura que uma sociedade se expressa e
pensa sobre si mesma. Deixar perder-se a producdo cultural de
um povo e/ou impingir-lhe outra é empobrecé-lo, privando-o de
sua principal forca.

Se nao quisermos viver num mundo mondétono,
globalizado, desprovido de conteldos, valores, simbolos e
tradicdes que nos digam respeito diretamente, é preciso aceitar
e valorizar a diversidade cultural, incentivando-a, reconhecendo
e respeitando cada povo, cada grupo cultural; garantindo seu
direito a expressao, a liberdade de mudar, de fazer parte da
cultura mundial sem ser isolado, repudiado ou subestimado por
ser diferente. Pois serd a forca emanada dessa diversidade,
sujeito e objeto de si prépria, que, no processo de globalizacao,
impedira que a vida humana seja reduzida a simples pretexto
para circulacdo de mercadorias.
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Os pastores da noite, O que faz o Brasil, Brasil?,

de Jorge Amado, apresenta trés historias de Roberto DaMatta. Analisando as mais expressivas
exemplares da sintese da diversidade manifestacdes culturais brasileiras, como o carnaval, e
cultural brasileira, costuradas com a forca procissoes religiosas, os habitos alimentares e o futebol,
dos orixas na Bahia. Especial recomendacao 0 autor mostra como varios “Brasis” se ligam entre si,
para o episoddio “O compadre de Ogum”. expondo o modo como o pais pensa a si mesmo.

Novas cartas edificantes e curiosas do Aventuras de Robinson Crusoé,

Extremo Ocidente por viajantes chineses de Daniel Defoe, conta a histéria de

na Belle Epoque: 1866-1906, Robinson, marinheiro inglés que sobrevive
de André Lévy, mostra, por meio do relato de viajantes, o a um naufragio e passa a viver numa ilha
encontro entre os chineses e os europeus da Belle Epoque, deserta do Caribe, enfrentando a fome, o
sob a visdo oriental, para a qual o “resto” do mundo frio, os perigos da selva e a solidao. Trinta
também era terra de barbaros. anos depois, chega a ilha um indigena, com

x x o o qual Robinson estabelece uma “amistosa”

x relacdo de escravidao — a Unica que seu

Maira: um romance dos indios ; etnocentrismo permitia conceber.
e da Amazoénia,
de Darcy Ribeiro, conta a histéria de Ava, um A importancia de viver, %
indio que, convencido a seguir o sacerdécio, de Lin Yutang, combina a milenar sabedoria o s
questiona sua fé e entra em conflito por ter do Oriente com a experiéncia ocidental do
abandonado seu povo. A narrativa nos autor, que viveu nos EUA, apresentando a
permite desvendar a visdo de mundo dos "arte de viver” e ensinando, entre outras coisas,
indios urubus-caapores, a importancia dos “como se pode ser feliz”, “a arte de trabalhar”

mitos e o papel do homem e da mulher. e “arte de ndo fazer nada”.







Oficio dos pontifices:
a importancia da
articulacdo comunitaria

Ecio de Salles

Em um conhecido poema,
Joao Cabral de Melo Neto
escreve que um galo sozinho
nao € capaz de produzir
a manha

Para isso, seria necessario que o canto
deste se unisse ao de outros, até que o
conjunto sonico de todos os galos
finalmente tecesse a manha. Essa é uma
forma poética — e, por isso mesmo, ndo
menos importante que qualquer outra
— de narrar a forca do coletivo, a
importancia de os individuos ou grupos
de individuos se articularem no sentido
de potencializar suas acoes.



" NEGRI, Antonio e COCCO, Giuseppe.
Glob(AL): biopoder e luta em

uma América Latina globalizada.

Rio de Janeiro: Record, 2005. p. 57.

O campo gravitacional no qual transita a expressao
articulagdo comunitaria relne palavras que se atraem
mutuamente: inclusdo, fortalecimento, capacitacdo etc. Sao
termos diferentes entre si, mas que deixam perceber um destino
compartilhado: a perspectiva de ampliacdo ou universalizacdo dos
direitos e o aprofundamento democratico.

Por um lado, ela designa a capacidade de determinados
grupos em desenvolver o seu trabalho com organicidade e
legitimidade nas comunidades onde se estabeleceram. Nos
Gltimos anos, os movimentos dos jovens — em especial dos
jovens negros e pobres — tém sido responsaveis pela
producdo de uma nova subjetividade das periferias do Brasil.
Transformaram suas comunidades, a partir de uma dinamica
que combina comportamentos de resisténcia com os das
redes sociais de producdo, inaugurando espacos de criacdo e
de “trabalho comum”".

O caminho que levou ao éxito desses grupos passa, em parte,
por sua insercdo no cotidiano das comunidades. Nem todos os
grupos mencionados aqui tém sua origem nos locais em que
atuam (e mesmo essa “origem” nao seria por si garantia de
legitimidade). Aqueles que obtiveram os melhores resultados
nesse Processo sdo 0S que, ao entrarem em contato com o
contexto social no qual investiram, a um sé tempo modificaram e
se permitiram modificar por ele.

A trajetéria do Grupo Cultural AfroReggae, ONG do Rio de
Janeiro hoje presente em cinco favelas na cidade, fornece um bom
exemplo de negociacdo com a dindmica do cotidiano de uma
comunidade da qual o grupo nao fazia parte. Também é expressiva
de um processo de articulacdo mobilizado, inicialmente, por um
Unico cidaddo. Sua iniciativa e insisténcia acabaram resultando
numa rede de relagdes que tiveram impacto significativo sobre a
favela de Vigario Geral, no Rio de Janeiro.

O Grupo Cultural AfroReggae foi fundado em janeiro de
1993 com o lancamento da edicdo nimero 0 do Afro Reggae



Noticias. Era um jornal dedicado a divulgacdo da cultura negra em
geral, com evidente destaque, ao longo de sua histéria, para o
reggae, o ritmo dos blocos afro e o hip-hop. O amadurecimento
politico do grupo que editava o jornal conduziu a idéia de
implementar uma acao social voltada para as favelas.

0s movimentos dos jovens tém sido
responsaveis pela producao de uma NOVa
subjetividade das periferias do Brasil

Em agosto do mesmo ano, quando o AfroReggae ja se
preparava para iniciar um projeto em outra comunidade —
Cantagalo ou Acari —, teve lugar o evento que marcaria terrivel e
sombriamente a histéria da cidade do Rio de Janeiro: a chacina de
Vigario Geral. Ao todo, 21 pessoas inocentes mortas em uma agao
brutal de policiais militares disfarcados, que vingavam a execucao
de colegas de farda, mortos no dia anterior por traficantes locais.

Esse episodio revelou a forca de mobilizacdo de um Unico
cidadao, indignado com a sucessdo de chacinas ocorridas no Brasil
aquela época (com efeito, aquele comeco de década destacou-se
por uma escalada de violéncia impressionante, traduzida numa
seqléncia de massacres, como o dos ianomamis, no norte do pais;
o dos presos no Carandiru, em Sao Paulo etc.). O cidadao em
questao, de nome Henrique, mas conhecido simplesmente como
Zé, na intimidade, resolveu promover uma caminhada unindo a
Candelaria, no centro da cidade — onde havia acontecido, com um
més de diferenca, outra chacina, de menores de rua —, a Vigario
Geral, na extremidade da Zona da Leopoldina, j& na franja da
Baixada Fluminense.

Apesar de um tanto quixotesco, o gesto do Zé deu certo. A
marcha aconteceu e, através dela, o AfroReggae entrou em
Vigario Geral. Uma vez estabelecido na comunidade, o grupo
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O dado mais importante foi a percep¢ao,
por parte do grupo, de préticas e saberes
ja presentes de algum modo
no cotidiano da comunidade

passou a desenvolver uma série de projetos sociais, com destaque
para aqueles ligados a cultura, com oficinas de musica, danca,
circo, teatro e capoeira, entre outras. O dado mais importante foi
a percepcao, por parte do grupo, de praticas e saberes ja presentes
de algum modo no cotidiano da comunidade - a sua linguagem
fazia sentido aos ouvidos dos jovens moradores dali. Em pouco
tempo, o AfroReggae se tornou parte de Vigario, assim como a
comunidade passaria a fazer do grupo. E nado se trata apenas de
um sentimento de pertenga, que também houve, mas de um
processo que se da objetivamente: desde cedo, jovens de Vigario
Geral e de outras comunidades onde o grupo atua ocupam postos
importantes na coordenacao dos projetos e da propria instituicao.

O AfroReggae nao é um caso isolado. ONGs como a Cia.
Etnica de Danca, o N6s do Morro e o Observatério de Favelas, no
Rio de Janeiro; a Casa do Zezinho, o Cedeca e o CDHS, em Sao
Paulo; o Espaco Cubo, em Goiadnia; o Magé Molé, no Recife; e o
pessoal do NUC — Nucleo da Unidade Consciente, em BH, entre
tantos outros, ndo apenas oferecem seus supostos saberes a
comunidades “carentes”. Antes, percebem a armadilha contida
no esteredtipo da caréncia, procurando estabelecer didlogos
capazes de trazer a tona a poténcia que ja estd presente nos
sujeitos com guem desenvolvem seu trabalho. Com isso, formam
quadros que — nas suas comunidades ou em outros lugares —
assumirao seus destinos nas préprias maos.

A experiéncia do cotidiano, portanto, se combina com outros
fatores, como o recurso a sensibilidade no trato das relacoes



interpessoais, a fim de dar consisténcia ao processo de articulagao
comunitaria. A pratica do didlogo no contexto do trabalho em
favelas requer atencao a dimensao afetiva. Ao cuidar dos aspectos
sensiveis gue marcam o desenvolvimento da politica especifica das
ONGs nas comunidades onde atuam, as exigéncias de
lucratividade ou da “eficiéncia” capitalista ficam em segundo
plano. Nao é um acaso que em depoimentos de gestores de
entidades como José Junior (do AfroReggae), Tia Dag (Casa do
Zezinho) ou Jailson de Souza (Observatério de Favelas) aparecam
relatos de investimentos sem capital — seus projetos e idéias,
muitas vezes, se realizaram e continuam se realizando em
contradicao com a planilha orcamentaria.

Nessa perspectiva, abre-se a possibilidade de investimento, a
partir do campo cultural, em outra vida possivel, afetando o
movimento da vida social e associando-se a ele numa recusa
decidida de acomodar-se & ordem dominante. E por isso que,
apesar de a forma de organizacao pelas ONGs encontrar limites a
sua atuacao — o risco de cooptacado, devido a sua adesao a grande
midia; o desvio do sentido de suas lutas ao participar de redes
abrangentes, com setores das classes dominantes etc. —, no fim
das contas nao cessam de elaborar a cultura popular como
"gestos ritualisticos de producao de subjetividade autbnoma por
parte dos pobres”, como define Muniz Sodré2.

Por outro lado, o processo de articulacdo nao se da
apenas no interior das periferias. Uma vez realizado esse
movimento, as préprias periferias, a partir da acdo dos grupos
organizados, promove um outro nivel de articulacdo, agora com
setores externos as comunidades — agéncias de fomento,
empresas, governo, midia etc. —, visando a potencializar seus
projetos e atividades.

Nas periferias do Brasil, os casos em que essa forma de
articulacéo foi determinante para o éxito das iniciativas —
especialmente no que se refere a projetos ligados a educacao e a
cultura — sdo numerosos, distribuindo-se de norte a sul do pais.

2 SODRE, Muniz. As estratégias sensiveis.
Rio de Janeiro: Vozes, 2006. p. 221.
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Nessas organizacdes, a musica, a danca, o teatro, o circo e a
capoeira, entre outras, além de formas estéticas, sao também
linguagens que promovem um certo didlogo, aquele capaz de
produzir subjetividade — reescrever trajetorias de vida, modificar
pessoas e comunidades, repensar a vida e transformé-la. Como
afirma George Yudice em seu estudo sobre o assunto, a cultura
hoje "esta sendo crescentemente dirigida como um recurso para a
melhoria sociopolitica e econdmica”?.

As exigéncias de lucratividade ficam em segundo
plano — projetos e idéias muitas vezes se realizam
em contradicao com a planilha
orcamentaria
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3 YUDICE, George. A conveniéncia da
cultura: usos da cultura na era global.
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2004.

* Brazilian Artists.net. Disponivel em:
http://www.brazilianartists.net/events/mvbill/
cufa.htm. Acesso em: 5 jul. 2007.

Esse é um aspecto, sem duvida, fundamental do trabalho dos
grupos assinalados aqui. Ele estd presente na maneira como
constituiram suas organizacdes: quase sempre, com a finalidade
de promover a cidadania. A Central Unica das Favelas, organizacdo
carioca da qual faz parte o rapper MV Bill, informa que um dos
objetivos da entidade é “desenvolver e promover atividades com
as comunidades carentes nos campos da educacdo, cultura,
cidadania e desenvolvimento humano em prol da melhoria da
qualidade de vida"“.

Ainda no Rio de Janeiro, a forca do entendimento da cultura
como ferramenta de transformacao social e humana suscitou a
criacdo da Rede Social da Musica. Trata-se de um espaco de
interacdo e cooperacdo entre ONGs, entidades e projetos que
trabalham com musica, facilitando o intercambio de informacoes,
experiéncias e conhecimentos, além de promover iniciativas
cooperativadas. Hoje, dezenas de organizacdes integram a rede,
entre as quais a Associacao Respeita Janudrio (Recife), o Jongo da
Serrinha, o Centro Popular de Opera de Acari e 0 CEASM (todos



do Rio de Janeiro), este Ultimo por meio de uma parceria com a
Escola de Musica da UFRJ, entre outros.

Essas articulacdes demonstram que a organizacao de redes é
uma caracteristica forte desses agenciamentos. Nao se trata mais
de fazer frente a um sé foco de opressdo, mas de agir junto a
diversidade de grupos e instituicdes, que na maior parte das vezes
fala a partir dos multiplos pontos de interseccdo entre os varios
atores, interesses e discursos envolvidos no processo. Cada vez
mais, 0s grupos organizados da cultura e da educacao alternativa
se mostram capazes de construir esses elos, nao apenas entre seus
pares, mas igualmente entre outras instancias da sociedade, como
agéncias de fomento e, as vezes, o Estado ou grandes empresas
privadas. E 0 que eu designaria como o “oficio dos pontifices”.

Nos grandes centros urbanos, os ultimos tempos sdo
marcados pelo recrudescimento da pobreza, da violéncia e da
l6gica do conflito. Sdo cada vez mais nitidos os contornos de
uma légica de fechamento, de tensbGes aparentemente
irreconcilidveis. Parte da classe média opta por se enclausurar em
condominios fechados, onde a seguranca muitas vezes é mais
importante que o conforto — uma cangao do grupo O Rappa
expressa esse mecanismo: “Os muros do condominio sao pra
trazer protecdo/mas também trazem a ddvida se é vocé que esta
nessa prisao”.

Enquanto isso, as favelas sdo cuidadosa e habilmente
conduzidas a conter as manifestacdes sociais e raciais mais violentas

> YUCA, Marcelo. “Minha alma
(a paz que eu ndo quero)”. In: RAPPA, O.
Lado B Lado A (1999). CD.
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Os projetos em que a articulacdo comunitaria
é determinante para o éxito das

INiclativas quase sempre tém como finalidade
promover a cidadania

em seu interior, nunca fora delas. As favelas se configuram como
uma espécie de limite para os aspectos mais danosos da violéncia e
da pobreza. O narcotrafico é apenas a parte mais visivel dessa
questdo. Portanto, o problema que se coloca é nao tanto o da
separacao, mas o da fronteira entre a favela e a cidade.

Esses agenciamentos tendem a se complexificar ainda mais
no momento em que as desigualdades sociais e a violéncia urbana
passam a ocupar o centro das preocupacoes. Nesse momento,
algumas organizacbes, em especial aquelas que se valem da

cultura como recurso, passam a investir fortemente na criacdo de
modos de aproximacao entre 0s espagos sociais antagonizados por
questdes sociais, raciais/étnicas ou geograficas.



Por outro lado, uma parte significativa dos grupos atuantes
nas periferias, notadamente os que se valem da cultura para
desenvolver as suas idéias, atuam na direcdo contraria: no
guestionamento e constante enfrentamento das “fronteiras”. A
impressao inicial é a de que identificaram os fossos que dividem e
separam as pessoas — 0s quais passam por questoes sociais, raciais,
econémicas, geograficas, de género — e decidiram “construir
pontes” sobre esses abismos.

A organizacao de redes é uma caracteristica
forte desses agenciamentos. Nao se trata mais de
fazer frente a um sé foco de opressao, mas de agir
junto & diversidade de grupos e
Instituicoes .

Seu desafio é justamente o de criar pontes capazes de abrir
a0 menos uma via de acesso de um lado a outro. Dai a sugestao
de seu trabalho como o oficio dos pontifices. Trazendo o termo
pontifice para uma interpretacdo laica, ele procura expressar o
trabalho realizado pelos grupos organizados nas periferias.
Segundo a Enciclopédia catodlica popular®, o termo, “que alguns
créem significar etimologicamente ‘fazer ponte’, equivale a
sacerdote que estabelece a ligacao entre Deus e os seus fiéis”. Mas
aqui essa “ligacdo” ndo teria nenhum contetdo transcendente.
Na pratica, além de se investir na producdo de redes em seu
préprio campo de atuacao, trata-se de ligar pontos dissociados na
experiéncia social: favela e asfalto, elite e popular, ONGs e
empresas. Eles ndo solucionam os problemas do mundo, nédo

erradicam as desigualdades ou os conflitos, até porque sao ainda o ) ,
¢ Disponivel em: http:/Avww.agencia.ecclesia.
pt/catolicopedia/artigo.asp?id_entrada=1505.

promovem as articulacdes — constroem as pontes — que tornarao Acesso em: 23 jul. 2007.

poucos e detentores de escassos recursos para isso. No entanto,
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vidveis as perspectivas de travessia, de contato, de didlogo. Um
didlogo que terd de ser qualificado no percurso, porque, ao
mesmo tempo que se dialoga, também se medem forcas. No final,
apesar das contradicbes, ele traz a luz do dia sinais “de um
discurso que é diferente — outras formas de vida, outras tradicoes
de representacdo”’; se essa diferenca serda capaz de mudar o
mundo ¢é dificil dizer, mas, desde ja, compde uma forca
constituinte de um novo tempo, atuante e imprevisivel.




estante

Da diaspora: identidades

e mediacées culturais,

livro com doze ensaios e duas
entrevistas de Stuart Hall,

um dos mais importantes
pensadores dos Estudos
Culturais. Obra relevante

para o contexto brasileiro,

num momento em que as
questdes de identidade racial
ocupam um lugar central

nos debates politicos e culturais,
seja nos meios de comunicacao,
nas universidades, nas
instancias governamentais

€ Mesmo nas ruas.

Cabeca de porco,

de Celso Athayde, MV Bill

e Luiz Eduardo Soares, traz
histérias incriveis das viagens
dos autores pelas favelas e
periferias do pafs. Um relato
consistente de um lado bastante
complexo das cidades
brasileiras, enfrentado com
coragem e boa escrita.

Ecio de Salles

Por uma outra globalizacao,
de Milton Santos, intelectual negro e militante que nunca deixou de acreditar
na possibilidade de transformacao social e na criacéo de um outro mundo
possivel. Muitas das idéias do gedgrafo estdo expostas nesta obra, sobretudo
a critica da globalizacdo como perversidade e as indicagdes de uma outra
globalizacdo, capaz de conduzir a emancipagao humana.

{ Império e Multidao, \—S;

Da favela para o mundo, de Antonio Negri e Michael Hardt,

de José Junior. A trajetéria do sao dois livros que representam uma
Grupo Cultural AfroReggae é instigante abordagem do mundo atual
narrada aqui por um de seus e merecem uma leitura conjunta. No
fundadores. Leitura de grande primeiro, ha a critica das novas formas
interesse para todos aqueles de dominacdo do capital, a que Negri e
engajados em movimentos Hardt denominam Império. O segundo
sociais e culturais, ONGs, livro indica o novo sujeito capaz de
associacoes e outras formas de promover a democracia: 0 conjunto
investimento politico, cultural politico a que ddo o nome Multidéo.

e afetivo nas favelas/periferias {}:A\
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no Brasil e no mundo. Wr
N
A conveniéncia da cultura: usos da cultura na era global,
de George Yudice, propde uma reflexdo sobre a cultura e seu papel no
contexto da globalizacéo, abordando criticamente o papel de ativistas, Estados
e organizacdes ndo-governamentais. Ha dois capitulos dedicados ao Brasil: um

sobre o fenémeno funk no Rio de Janeiro e outro sobre o trabalho de ONGs
cariocas, em especial a Acdo da Cidadania e o Grupo Cultural AfroReggae.






Projetos sociais e
participacao popular

Sebastido Soares

Os projetos sociais costumam
ser vistos como uma espécie
de “receita para salvar a
comunidade”. Mas até que
ponto isso é verdadeiro?

Se analisarmos o universo dos projetos
de perto, veremos que muitos dos
jovens e criancas que participam deles
sequer sabem por que estdao la. Os
monitores e arte-educadores, por sua
vez, freqlentemente se preocupam
apenas em reproduzir o conceito
preestabelecido do ensino em mao
Unica, deixando de contextualizar os
fazeres existentes na comunidade e



apenas transmitindo os saberes que possuem. A importancia do
saber local é muitas vezes desprezada. E natural que haja um certo
“cansaco participativo” da populacdo, provocado pela falta de
oportunidade de contribuir, de falar, de opinar, de ser ouvida em
reunides organizadas justamente com esse fim.

Para o SUCESSO de um projeto, a populagéo
deve ser consultada e ser
parte fazedora e ativa do processo

Para que as a¢des de projetos desse género sejam bem-
sucedidas, é preciso que os educadores e responsaveis pelas
propostas promovam um amplo debate com os diversos atores
sociais locais, a fim de conceber propostas de atuacdo conjunta,
com maior participagao popular. S6 assim se constroem andaimes
fortes e bem-estruturados, capazes de garantir que o edificio, a
casa, a morada das propostas ndo desmorone. A participagdo
popular deve se dar ndo somente com a presenca nas reunides —
nas quais as pessoas da comunidade ainda nao tém voz e, muitas
vezes, sequer conseguem contribuir com suas experiéncias,
saberes, fazeres e sugestdes —, mas também com a criacdo de
novos instrumentos que permitam e tornem indispensavel a
atuagao dessas pessoas.

Com base nesses principios, a proposta de um trabalho
social deve consistir na promocao e potencializacdo de espacos
de convivéncia, participacdo e criagdo, em que grupos de
amigos, vizinhos e moradores da comunidade onde o trabalho é
feito possam trocar seus saberes, valorizando e ampliando a
propria cultura.

Nao raro, porém, as organizacbes do terceiro setor
pretendem assumir para si o papel do governo, caminho oposto
ao do investimento na participacdo popular; nesses casos, a



mobilizacdo da comunidade no sentido de se apropriar dos
préprios fazeres torna-se ainda mais relevante, pois permite que se
dé seqliéncia as acoes sem depender indefinidamente da ajuda
desse setor.

Em Ultima andlise, os projetos populares podem até mesmo
prescindir do terceiro setor, desde que se tenha no seu
desenvolvimento a garantia da participacao popular na criacao de
um sentimento de pertencimento; ou seja, a populacdo tera que
ser consultada e ser parte fazedora e ativa do processo.

A importancia da cultura local

Para que seja bem-sucedido, um projeto social deve valorizar
os saberes da comunidade e procurar conhecer as raizes de seu
acervo cultural a fim de resgatar a memoria coletiva,
redescobrindo, por exemplo, a origem dos moradores e a histéria
da regido. Para isso, é importante que o projeto se baseie na
concepcao de que cultura é o produto da convivéncia entre as
pessoas — o modo de vida, os costumes e os gostos construidos no
dia-a-dia, nas trocas e vivéncias coletivas. Nesse conceito, cultura e
cidadania sao inseparaveis. Nao se pode falar em cultura sem falar
em participacao e conquistas de direitos.

A contraparte também é verdadeira: ndo ha cidadania sem se
levar em conta os conhecimentos e os valores da comunidade. Os
objetivos indispensaveis de um projeto social sao despertar nos
participantes o sentimento de pertencer a sua localidade e
incentivar o pensar a cultura como politica publica. Atuar com
esses objetivos em vista amenizaria o referido cansaco participativo
gue, muitas vezes, reina na sociedade e na comunidade, por ela
ndo participar das acdes nem ter a garantia de que estas terdo
seqUéncia, o que afasta os individuos da possibilidade de
realmente sentir que pertencem a esse grupo.

Entendemos que um projeto social deve partir, ainda, do
pressuposto de que ndo devemos reinventar a roda, mas fazé-la



80

rodar. H& muitas atividades sendo desenvolvidas nas comunidades.
Cabe a nds enxerga-las com outros olhos, aproveitar ao maximo
as experiéncias ja vivenciadas por seus atores sociais e fazer valer a
pratica da educacdo compartilnada, a troca de saberes. Para que
isso aconteca, a opcao pela simplicidade é sempre um método
eficiente e inovador.

A ausculta social — didlogos permanentes com educadores,
educandos, gestores e comunidade — privilegia o “fazer com” ou
“fazer junto” em contraposicdo ao “fazer para”. As “ferramentas”
da auscultacdo social devem incluir conversas de rua, conversas
em “pé de calcada” e rodas de conversa, aplicadas antes e
concomitantemente a realizacdo das atividades, reunides etc.
Amplifica-se assim a complexidade das experiéncias culturais
contemporaneas, de modo que cada grupo, cada pessoa
identifigue o seu jeito de ser e seus valores nas praticas cotidianas.

Quando essa ausculta social serve nao apenas como um
retorno avaliativo das atividades realizadas, mas tem uma funcao
estrutural — os cidaddos atuam diretamente na construcao das
propostas —, o projeto se distingue positivamente daqueles
elaborados sem a participacdo desses atores, por um motivo
simples: o trabalho do educador popular estd embasado
sobretudo na troca de saberes. O educador tem muito a
aprender com o que é trazido ou com o que ja existe no seio
da comunidade.

Vale destacar que a valorizacdo da cultura local é capaz de
promover melhorias evidentes na regiao trabalhada, sejam elas
objetivas ou subjetivas. A construcdo de casas de taipa com
material encontrado na localidade e utilizando facil tecnologia, o
gue garante barateamento e agilidade no processo, é um
exemplo satisfatorio. Podemos ainda interligar linhas de trabalho
de acordo com os fazeres de cada comunidade — como no caso
de alguém que tenha conhecimento em construcdo de casas
saneadas por meio de artefatos de bambu ser levado para realizar
obras desse género em outras comunidades, de modo que se



promova um intercambio de saberes. Sem contar os beneficios ja
conhecidos do incentivo a manifestacdes artisticas — como o
trabalho artesanal, a musica, a poesia, a arte — e a melhora no
convivio e na relacao de vizinhanca propiciada por atividades em
grupo, como a contacdo de histérias. Aprender a valorizar a
propria cultura é o primeiro passo em direcdo a emancipacao e
autonomia da comunidade.

E importante lembrar que um dos contrapontos &
globalizacao é o desenvolvimento de identidades préprias, ligadas
a experiéncia pessoal no lugar onde se vive. “Ser parte” das acdes
aumenta o numero de pessoas participantes das atividades
reflexivas e dos debates nas instituicoes, fortalecendo sua relacao
com a comunidade e ampliando seu grau de pertencimento social.
Assim, igualmente fortalecidas e em maior interacdo com a
comunidade, essas instituicdes podem formar redes que atuarao
de forma articulada, expandindo seu capital sociopolitico.

Educacao, trabalho de garimpeiro

Moco, eu estou nesse negocio de catar pedras faz bem uns
cinqlienta anos. Muita gente me dizia para largar disso — cadé
coragem? Cada um tem que viver procurando alguma coisa. Tem
quem procure paz, tem quem procure briga. Eu procuro pedras.
Mas foi numa dessas noites da minha velhice que entendi por
que nunca larguei disso: s6 a gente que garimpa pode tirar

estrelas do chdo.’

Fernando Azevedo

No ambito dos projetos sociais aqui discutidos, o trabalho da
educacdo na area social — a chamada educacdo ndo-formal ou,
melhor dizendo, educacdo nao-escolar — pressupde dialogos
constantes e contextualizados, fazeres e refazeres. O “fazer saber”
deve ser uma contrapartida ao “saber fazer”.

" AZEVEDO, F. In: GENTILI, P. e ALENCAR, C.
Educar na esperanca em tempos de
desencanto. Petropolis: Vozes, 2002. p. 62.
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Cabe a n6s aproveitar as experiéncias
ja vivenciadas pelos atores sociais da comunidade
e fazer valer a pratica da ed ucacao
compartilhada e da troca de saberes

Assim como o garimpeiro que busca no chdo a preciosidade
das estrelas, o educador deve interligar nocbes como preservar e
adquirir, para criar saberes com a comunidade. Isso significa que,
aos grupos populares, cabe ndo apenas preservar o saber que
possuem, mas se apropriar do que lhes é negado na construcédo de
sua identidade.

No interior das culturas, podemos perceber fazeres
considerados desimportantes, desprovidos de valores por nao
serem legitimados pela cultura emergente ou de massa. Mesmo os

82 proponentes de projetos sociais, interessados na cultura local e
pregadores do respeito por ela, carecem saber antes de que
cultura estdo a falar e a respeitar. Muitas vezes, empregam-se
discursos sem se preocupar com seus efeitos; torna-se cada dia
mais necessario prestar atencao ao que se pratica para nao correr
o risco de potencializar as causas maléficas que se deseja
combater; ou seja, é preciso se ater mais ao que se declara nesses
projetos, seja por escrito, seja por meio de falas, para garantir que
os resultados sociais sejam alcancados ou, pelo menos, que haja
indicios de mudanca. Aqui cabe a questdo: as nossas praticas
correspondem as nossas expectativas?

A ma compreensdo das novas linhas pedagdgicas que se
sucedem em curto espaco de tempo, a pouca experimentacao
prévia e, especialmente, o quase inexistente acompanhamento
dos resultados da utilizacdo de cada uma das novas tendéncias
tém vdrias consequéncias graves. Uma delas é a grande
inseguranca que mudancas precipitadas causam ao professor,
arte-educador, monitor, enfim, a todos os que atuam nessa area.



Para evitar os equivocos quanto as diversas linhas
pedagogicas existentes, o primeiro passo ¢é diferenciar os
conceitos de educacdo e escola. A escola é um lugar importante
onde acontece a educacdo, mas ndao o Unico. A educacdo
também é muitas vezes confundida com as linhas pedagdgicas
que pregam o ensino de mao Unica, 0 que vai de encontro a
idéia da escuta e da ausculta como aliadas na apreensdo e
criacdo de saberes e fazeres.

No entanto, também é perigoso crer que ha um modelo ideal
de pedagogia. O melhor método é aquele que se adapta a
comunidade, levado a cabo por um educador atento aos
movimentos culturais. £ importante que o educador reflita sobre a
pratica cotidiana e ndo se intimide pela seguranca com que alguns
pretensos especialistas no assunto e em projetos sociais
apresentam, de forma magnanima, novas modas ou férmulas
magicas de educar sem levar em conta o universo dos educandos.

Na escola ou em outros espacos onde a educacao acontece,
muitas vezes, especialmente nos, professores, nos afastamos do
simples, da possibilidade dialégica, do respeito ao saber-
fazer/fazer-saber local, do respeito a cada manifestacdo que vem
de dentro da alma ou de dentro de cada cultura. Nao oferecemos,
sequer, a possibilidade de aprender a aprender.

Uma comunicacdo educativa de fato — entender o que se
esta dizendo e dizer entender o que se quer dizer — estabelece-se
a partir da troca de linguagens e saberes. E possivel, é
necessario “ler o mundo antes das palavras”, como diria Paulo
Freire; compreender o entorno antes de transmitir saberes;
contextualizar, descontextualizar e recontextualizar.

N&o se relata uma histéria que nao conhecemos. E preciso
entender, compreender e promover a aprendizagem nas mdultiplas
dimensdes do olhar. Perguntar e perguntar-se em vdrias dimensoes.
E preciso perguntar mais que responder. Procurar transformar
respostas em novas perguntas. Mediar o desejo e a necessidade de
aprender; conhecer e reconhecer. Ou seja, retirar do anonimato ou,
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no minimo, mobilizar-se no sentido do desejo de aprender. Tirar
estrelas do chao, oficio de garimpeiro. E isso é ético e também
estético; haja vista na palavra estética estar contida a palavra ética.
A qualidade estética nos faz participar das realidades humanas,
costurando-se entre a racionalidade e a afetividade.

O exemplo dos Barrac6es Culturais

O projeto Barracoes Culturais e Cidadania, implantado no
municipio paulista de ltapecerica da Serra em 1997, ilustra a
importancia da cultura comunitaria na elaboracao de um projeto
social. Trata-se de um empreendimento inovador, pela sua
enorme capacidade de transformar as relacées da comunidade
com a cultura e o conhecimento. Por meio da vivéncia e do ensino
da arte, o projeto ajuda a promover o resgate do exercicio da
cidadania, além de recuperar o desejo de aprender dos jovens,
antes esquecidos ou postos a margem de seus proprios anseios.

Os Barracoes Culturais da Cidadania nasceram a partir de
um convite feito pela nova administracdo municipal de
[tapecerica da Serra, que entao se iniciava, para a implantacdo de
um projeto de desenvolvimento cultural no municipio, capaz de
ir ao encontro dos anseios da populacdo e contribuir para a
implantacao de politicas publicas transformadoras. Dai passou-se
a uma ausculta social, incorporando a pratica da conversa em
“pé de calcada” junto a comunidade, problematizando e
ouvindo dos cidadaos e cidadas quais eram seus problemas e
suas necessidades.

Tal experiéncia contribuiu para o enriguecimento do respeito
ao saber cultural dessa comunidade, onde hoje se preserva a
convivéncia agradavel em torno de assuntos do cotidiano.
Cotidiano esse que tem muito a ver com a memdria da
comunidade e que, na maioria das vezes, era antes esquecido ou
marginalizado por ndo se dar muita importancia a experiéncia



local, aos saberes oferecidos pelas diversas culturas ou costumes
vindos dos muitos cantos do Brasil.

Essa diversidade de saberes é uma riqueza que a escola ainda
nao incorporou completamente como pratica social, no sentido de
abrir perspectivas para uma educacao transformadora e
libertadora. Isso diz respeito ao fazer, ao saber ser, que
normalmente se proibe ou se ignora, talvez por ndo se desejar a
democratizacdo do espaco, que, por natureza, seria um local de
questionamento, de busca constante do conhecimento. Na
conversa em pé de calcada, se pratica e se constréi um outro saber
muito rico, por fazer parte e pertencer a comunidade. Ao mesmo
tempo, amplia-se nessas acdes o repertoério, incorporando a
geracao de outras acdes na comunidade, por meio do projeto a ser
proposto — no caso, o dos Barracoes Culturais.

Metodologia freireana

Toda a construcdo do conceito dos barracdes estd baseada
na metodologia de Paulo Freire: o respeito ao saber local na
realizacdo de rodas de conversas; as escutas culturais; as
auscultas sociais; as conversas em pé de calcada — tudo isso
traduz o didlogo permanente e contextualizado com a
comunidade. Em Itapecerica da Serra, durante a implantacao dos
barracoes, detectou-se que havia um enorme distanciamento

E preciso procurar transformar respostas
em novas perguntas. Mediar o desejo ea
necessidade de aprender; conhecer e reconhecer



entre as escolas e as comunidades do entorno, pois, apesar de
existir demanda por espacos institucionais que dessem conta das
necessidades culturais dos habitantes da regido, as escolas, de
modo geral, mostravam resisténcia a trabalhar em conjunto com a
comunidade, procurando evitar o que chamam de atividades

Na CONVersa em pé de calcada, se pratica e se
constréi um outro saber, muito rico, por fazer
parte e pertencer a comunidade

extra-escolares. Assim, o contato comunidade-escola restringia-se
as reunides pedagogicas em que se discutiam problemas,
organizacao de festas, arrecadacao de verbas etc.

Além disso, constatou-se também que havia auséncia de
equipamentos publicos em todos os bairros da cidade, o que
criava um vazio preenchido pelas instituicdes mais fortalecidas na
comunidade — o crime organizado, de um lado, e os templos
religiosos, de outro —, tornando ainda mais distante a chance de
os jovens encontrarem alguma perspectiva de crescimento
educacional e cultural para suas vidas.

A partir dai, optou-se por fazer um trabalho de
desenvolvimento cultural na cidade que abarcasse todas as
possibilidades de participacao e pertencimento da comunidade,
procurando preservar as herancas culturais que mostrassem o
caminho a ser trilhado e valorizando o enriquecimento social e
existencial dos cidad&os, especialmente os jovens.

Nas diversas discussdes, tentou-se mostrar que a rua é
espaco de alegria, de fazeres e refazeres, de encontro, lugar da
arte e da cultura em suas multiplas manifestacoes, e, como tal,
um lugar onde também a educagdo ocorre — assim, a partir
dessa constatacdo, buscou-se torna-la de fato um espaco



publico de didlogo, que interaja com uma proposta de
contribuicdo social e acao politica.

O barracéo é da ordem do outro, porgue é publico, faz parte
da rua. E a escola? Também faz parte da rua, ou esta longe disso?
Essas inquietacbes e constatacdes, por meio das diversas reunides
com a comunidade, nos remetiam a outros olhares em relacdo a
gue tipo de proposta politica haveria de ser elaborada de maneira
a incluir a rua como espaco e que as pessoas pudessem enxergar,
a partir da rua, o seu entorno. Que atividades e com quem? Onde?

A escola, por principio, deveria ser um lugar da rua. La as
pessoas, criangas, jovens e a comunidade tém a chance de se
encontrar, participar de atividades etc. Mas isso nao tem sido uma
pratica. A escola precisa ser mudada, e essa mudanca deve
possibilitar a participacdo democratica da comunidade, a partir da
compreensao de que, mais uma vez, a escola é um dos lugares
onde acontece a educacdo — mas nao o Unico. A escola, para ser
democrética, tem que ter qualidade. A democracia na escola tera
gue implicar qualidade cientifica e pedagodgica para todos os
alunos, para que seus participantes tenham prazer de estar 13,
permanecer, ou seja, pertencer a ela. O sentimento de
pertencimento traz a tona uma compreensao do exercicio da
cidadania, em que o ser humano possa se reconhecer como sujeito?
participante de sua cultura e de seu meio. Dessa forma, afirma
Milton Santos:

Assim como cidadania e cultura formam um par integrado de
significaces, assim também cultura e territorialidade sdo, de
certo modo, sindnimos. A cultura, forma de comunicacdo do
individuo e do grupo com o universo, é uma heranca, mas
também um reaprendizado das relacdes profundas entre o
homem e seu meio, um resultado obtido através do proprio
processo de viver. Incluindo o processo produtivo e as praticas
sociais, a cultura é o que nos da a consciéncia de pertencer a um

grupo, do qual é o cimento.?

2 Termo emprestado do mestre Paulo Freire
em Pedagogia do oprimido, quando o
autor se refere a conscientizacao do povo,
no sentido de que lhe é possivel inserir-se
no processo histdrico como sujeito,
evitando o fanatismo e inscrevendo-se

na busca de sua afirmacao.

> SANTOS, Milton. O espaco do cidadéo.
S&o Paulo: Nobel, 1987. p. 61.
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Sebastiao Soares

Mestre em Educacao, é idealizador

e presidente dos Barracdes Culturais da
Cidadania e membro da diretoria do
Férum Permanente das Culturas Populares
de Sao Paulo e do Laboratério de
Desenvolvimento Cultural, entre outros.

Resultados e perspectivas

Diante do que foi exposto, reiteram-se alguns aspectos
considerados relevantes para a elaboracdo de um projeto
social responsavel.

Em primeiro lugar, se nao houver participacdo da
comunidade nos processos culturais, torna-se impossivel a
construcdo da cidadania plena. A populacdo deve voltar-se
para a sua realidade social, ambiental, cultural. Em seguida, o
projeto social poderd ser um instrumento para a melhoria da
qualidade de vida da populacdo, constituindo espagos que
abriguem diferentes formas de expressao, nos quais devera
acontecer uma efervescéncia social e cultural contextualizada
nas dindmicas da comunidade. Nesses espacos, deve-se destacar
a idéia do reconhecimento do bairro como lugar do convivio
e da sociabilidade.

Esse é, sem duvida, um grande passo no sentido de fazer
com que o direito a individualidade seja ndo sé garantido, como
estimulado, ao mesmo tempo que se combate o individualismo e
se promove a diversidade.



estante

Sebastiao Soares

Pedagogia do oprimido,

de Paulo Freire, é a base do processo educativo que se
desenvolve em projetos sociais. E um norte para quem trilha
esse caminho, pois ndo é possivel desenvolver uma proposta
de transformacédo sem ter, minimamente, o alicerce de um
povo — isso de se encontrar com a possibilidade de “ser”.

A invencao do cotidiano: artes de fazer,

de Michel de Certeau, sugere uma organizacao do melhor
caminho a seguir, a partir da reinvencao do cotidiano, gracas
as artes de fazer e a possibilidade das téticas e das resisténcias.
Encontram-se meios vidveis de agregar estratégias para
alcancar metas de longo prazo.

Morte e vida de grandes cidades,

de Jane Jacobs, busca debater e compreender o espaco
publico como espaco da vida social e do saber. Questiona-se
a compreensao da rua como espaco publico, hoje privatizado
por outras culturas.

Culturas hibridas,
de Néstor Garcia Canclini, busca entender as complexidades
culturais na América Latina e a multiplicidade de légicas de
desenvolvimento. Sao investigadas as transformacoes das
relacdes entre tradicdo, modernismo cultural e a modernidade
socioeconémica na América Latina; incluem-se ai as questoes
das chamadas culturas locais.

&6

Pedagogia da autonomia,

também do mestre Paulo Freire, é uma
espécie de extensao da pedagogia do
oprimido. A obra sugere praticas em
que os educadores estabelecem novas
relacdes e condicoes de educabilidade.

Para sair do século XX,

de Edgar Morin, suscita novos
guestionamentos a partir das perguntas
“"Quem somos”, “De onde viemos”

e "0 que queremos”. A obra diz muito
da necessidade de olharmos para nés
mesmos, além de levantar reflexdes
sobre temas como o jogo econdmico.

.

&k

de Milton Santos, tem muito a ver com o

O espaco do cidadao,

que se pretende desenvolver nos espacos
onde acontecem o debate e as reflexdes
acerca do individuo, questionando-se o
individualismo em contraposicdo a
individualidade.
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Da turma de alunos a
comunidade aprendente

Carlos Rodrigues Brandao

Muitas vezes somos levados
a pensar que ensinar e
aprender sao uma viagem de
ida e volta que se passa inteira,
ou quase toda, em e entre
as salas de aula da escola

Em boa parte, isso é verdadeiro,
pois em sociedades como a brasileira a
escola é o lugar social da educacao.
E podemos mesmo falar de uma
cultura escolar, como aquela que é
construida, ensinada e aprendida entre
estudantes e professores nas escolas —
instituicoes da educacao formal. Eis uma
idéia correta, mas nao inteiramente. A
educacao que vivemos na escola, como



estudantes, como professores, como as duas coisas a0 mesmo
tempo, é uma fracdo importante de nosso aprendizado, mas nao
a Unica. A educacdo escolar é o momento de um processo
multiplo. Um acontecimento ao mesmo tempo pessoal (em vocé e
para vocé), interativo (entre nés) e social (de nossa comunidade).
Um acontecer cultural com vérios rostos, momentos, sentidos
e vocacdes. Algo vivido entre diferentes situacdes a que alguns
estudiosos, nas areas de pedagogia, psicologia, antropologia e
sociologia, costumam dar o nome de socializacao.

Podemos mesmo pensar que, ao longo de nossas vidas,
vivemos pelo menos duas dimensdes do acontecimento da
socializacdo, as quais chamaremos primaria e secundaria.

Desde o momento de nosso nascimento, atravessamos uma
longa, fecunda e complexa fase de socializacdo primaria. Ela
acontece quando aprendemos com nés mesmos, com o lidar com
0 nosso corpo, atividade a que criangas pequeninas dedicam boa
parte de seus dias. Acontece quando aprendemos interativamente,
por conviver com os “mundos de nosso mundo”. Aprendemos por
meio de inUmeras e diferentes interacdes com nossa mae e nosso
pai — com cada um e com os dois a0 mesmo tempo. E com as

A ed ucagéo possui na proépria criacao da vida
humana um lugar bem mais essencial
do que costumamos supor

outras pessoas de nossos circulos de vida: os demais integrantes da
familia nuclear, nossos parentes, vizinhos, amigos e tantos outros.
Ao longo de nossa vida — e ndo apenas durante a infancia e
a adolescéncia —, convivemos em e entre diferentes grupos sociais.
E dentro deles aprendemos: com nossos grupos de idade — como
uma “turma de amigos” —, nossos grupos de interesse — como um
time de futebol —, nossas equipes de vida e de trabalho. Cada um



deles carrega consigo uma fracdo do processo pelo qual, aos
poucos e ao longo de toda a vida, nés nos socializamos. Nés
aprendemos, em diferentes e integradas dimensdes de nos
mesmos, os diversos saberes, as sensacoes, as sensibilidades, os
sentidos, os significados e as sociabilidades que, juntas e em
interagdo em noés e entre nds, nos tornam seres capazes de
interagir com uma cultura e em uma sociedade.

Quase todas as sociedades criam, transformam e preservam
unidades sociais, ou instituicoes dedicadas especialmente a
experiéncias mais motivadas e mais sistematicas do ensinar-e-
aprender. Elas respondem por nossa socializacdo secundaria.
Assim, aprendemos a lidar com uma dimensao da gramatica da
lingua em casa, junto a nossos pais e parentes, quando um dia
comecamos a falar. Mas quase sempre é na escola e sob os
cuidados de um profissional do ramo que aprendemos a lidar com
outras dimensdes de nossa lingua: o ler-e-escrever.

Seres que aprendem

Estamos acostumados a pensar que somos seres humanos
porque somos seres racionais. O que nao deixa de ser verdade.
Leia 0 que esta escrito aqui para o seu cachorro ou o seu gato de
estimacao e observe a reacdo dele. Depois, leia para um filho
na escola, ou uma colega de trabalho, e observe o que devera
acontecer. Estamos também acostumados a nos imaginar como
seres humanos porque somos seres politicos. Os animais sao
solitarios ou sdo coletivos; vivem a s6s ou vivem nas comunidades
para as quais foram geneticamente talhados. O ser humano é um
ser social. Criou as sociedades humanas, diversas e multiplas, que
remodela e que transforma para viver e conviver.

Mas podemos pensar também que somos humanos porque
somos seres aprendentes. Os individuos da nossa espécie ndo sao
apenas condicionados ou treinados, mas sim educados e formados
para passar de individuos bioldgicos a pessoas. N6s aprendemos.

93



94

Vivemos a vida entre circulos de ensino e de aprendizagem, de
que a escola é o mais notavel exemplo. E bem sabemos que a
educacao possui na prépria criagdo da vida humana um lugar
bastante mais essencial do que costumamos supor. Na verdade,
como seres inteiramente dependentes de processos culturais
de socializacdo — de transformacdo de um individuo em uma
pessoa —, somos e seremos sempre moldados conforme
a educacdo que criamos e que criaremos, para que ela
continuamente nos recrie.

Ao longo de nossa trajetéria, saltamos do mundo da
natureza, de que somos parte ainda e sempre, para o da cultura.
No6s, mulheres e homens de todos os povos de antes e de agora,
possuimos uma mesma heranca genética. E somos tao iguais em
nossas minimas diferencas bioldgicas que bem poderiamos ter
criado uma forma Unica de viver, um Unico modo de vida, uma
Unica lingua de todos e uma sé cultura universal. Mas, ao longo
da histéria humana e das inumeras histérias dos povos humanos,
criamos uma infinidade de maneiras de ser e de viver, de pensar e
mesmo de sentir, de falar e de expressar sentimentos, saberes e
sentidos da vida por meio de imagens e de idéias.

Da palavra

E, afinal, o que aconteceu conosco para que seja assim?
Aconteceu que, em vez de continuarmos sendo os mesmos do
momento inicial, quando fomos criados pelo mistério da vida,
nés comegamos a nos tornar o que aprendemos a fazer de nos
mesmos. Criamos tantas culturas e modos de vida diferentes
porque aprendemos a saltar do sinal — como a fumaca que indica
o fogo - ao signo — como os movimentos da danca nupcial de
alguns passaros —, e deles para o simbolo. Esta pequena e
gigantesca invencdo humana. Uma criacao livre e arbitraria do
imaginario e da mente de mulheres e de homens. Algo nascido de
uma consciéncia nao apenas reflexa, como a dos animais — que



aprendem e sabem, mas ndo se sabem sabendo —, mas reflexiva.
A consciéncia de seres que se sabem sabendo e sentindo.

Seres que, no lugar de reproduzir uma pequena gama de
sons guturais (latir, grasnar, mugir, urrar), inventaram a palavra
“fogo” para designar um fenémeno da natureza, e passaram a
dizé-la e escrevé-la de infinitas maneiras diferentes, em varias
linguas. Além disso, carregaram essa palavra de multiplos
sentidos, conforme o contexto em que ela aparece — seja num
livro de fisica, num escrito religioso ou num manual de
bombeiros, seja no poema com que um jovem apaixonado diz a
mulher amada o que sente.

Com as palavras, criamos as ciéncias, as teorias, 0s mitos, as
crengas e as religides, as artes e outras formas culturais de gerar,
ensinar e difundir preceitos, saberes, valores e significados as
nossas vidas e destinos e também aos mundos em que vivemos.

As abelhas e formigas constroem, respectivamente, colméias
e formigueiros como extensdes de sua biologia. N6s construimos
nossas casas primeiro em nossos sonhos e em nossas mentes
para depois as edificarmos sobre a terra. Por isso comecamos
aprendendo a viver em cavernas e hoje, pelo aprendizado
adquirido, construimos as primeiras casas fora do planeta, nas
estacOes espaciais. Aprendemos a transformar quase toda a
natureza que nos circunda.

Somos seres que aprendem a saber, a sentir e a lembrar. Seres
gue vivem suas vidas ndo em um terno e generoso presente Unico,
como os lobos, mas dentro de um tempo que é uno e triplo:
passado, presente e futuro. Por isso construimos bercos para os
gue ainda vao nascer, e abrimos covas para 0s que ja morreram.

A

A

95



O aprender
é uma aventura
interior e pessoal,
mas o que
aprendemos
provém de
trocas, de
reciprocidades,
de Interacoes
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As comunidades do ensinar-e-aprender

Quase tudo o que vivemos em nossas relacdbes com outras
pessoas, Ou mesmo com O nosso mundo, como no proprio
contato direto com a natureza, sdo momentos de aprendizado.
Podemos estar ou ndo conscientes disso, mas pessoas que se
encontram, conversam e dialogam deixam passar de uma a
outra algo de suas palavras, suas idéias, seus saberes, suas
sensibilidades. Querendo ou ndo, estamos, No conviver com outros
e com o mundo, constantemente ensinando e aprendendo.

Acostumados ao mundo da escola, acabamos por imaginar
gue o processo formal da educacdo ao mesmo tempo aproxima e
opde uma pessoa-que-sabe-e-ensina e pessoas-que-nao-sabem-e-
aprendem. De algum modo, é assim mesmo que se da o ensinar-
e-aprender. E o respeito que praticamente todas as culturas tém
pela pessoa e pela figura do “mestre” é bem uma imagem desse
fato universal.

Quando se olha essa imagem de perto e de dentro,
entretanto, pode-se pensar que ninguém ensina ninguém, porque
o aprender é sempre um processo e uma aventura interior e
pessoal. Mas é verdade também que ninguém se educa sozinho,
pois 0 que eu aprendo ao ler ou ao ouvir provém de saberes e
sentidos de outras pessoas. Chega a mim através de trocas, de
reciprocidades, de interacdes com outras pessoas.

Conhecimentos, valores, teorias e receituarios de como fazer
na pratica estdo permanentemente em fluxo, sendo passados,
transmitidos de uma pessoa a outra — e ndo apenas do mestre ao
aluno. A propria idéia de pessoa ja é a de um organismo original
e Unico, transformado pela socializacdo por meio de multiplos
momentos de aprendizagem. Pessoa: o ser humano capaz de
conviver socialmente em um mundo interativo de cultura.

Temos o costume de imaginar que apenas pessoas treinadas
para tanto sao capazes de ensinar, de educar. Assim é, de fato, em
varias situacdes. Mas, ao rever a nossa prépria vida passada e



presente, nos damos conta de que ndo é sempre assim. A comegar
por Nossos pais e outras pessoas mais velhas da familia, boa parte
do que aprendemos no comeco de nossa vida provém de pessoas
gue nao fizeram cursos especiais para ser 0s Nossos primeiros
educadores. E, quando chegamos a escola e convivemos com
pessoas especializadas em ensinar, j& aprendemos uma imensa
parte do que nos acompanhara ao longo de toda a vida.

Do lar ao circulo mais amplo de parentes e de vizinhos, deles
a0s pequenos grupos sociais em que vivemos o nosso dia-a-dia, de
um time de futebol a uma igreja, de uma equipe de trabalho a
associacao de moradores do bairro, estamos sempre envolvidos em
e participando de pequenas e médias comunidades de vida e de
destino. De lazer, de vocacdo, de trabalho, de participacdo social.
Aprendemos os gestos e habitos que ddo sentido a familia, ao
grupo, a equipe — e, cada uma a seu modo, essas comunidades sdo
também protagonistas de cenas e cendrios do ensinar-e-aprender.

Nessas diversas “salas de aula”, junto da turma de alunos,
vivemos variadas situacdes pedagdgicas. Em cada uma delas e da
interacdo entre todas é que, ao longo da vida, nos vemos as voltas
com trocas de significados, de saberes, de valores, de idéias e de
técnicas disto e daquilo.

Assim é que podemos chamar cada uma dessas unidades de
vida e de destino de comunidades aprendentes. Pares, grupos,
equipes, instituicdes sociais de associacdo e partilha da vida.
Lugares onde, ao lado do que se faz como o motivo principal
do grupo - jogar futebol, reunir-se para viver uma experiéncia
religiosa, trabalhar em prol da melhora da qualidade de vida no
bairro e assim por diante —, as pessoas estao também trocando
saberes entre elas. Estdo se ensinando e aprendendo.

Fontes Unicas de saber

Com o crescimento e a diversificacdo das unidades de acao
social, como as organizacdes nao-governamentais, essa dimensao

Boa parte do que
aprendemos
no comec¢o da vida
provém de
pessoas que
nao fizeram
CUrsos
especiais
para ser os
NOSSOS primeiros
educadores
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educativa presente nas comunidades aprendentes tornou-se cada
vez mais clara, focada e motivada. Algumas dessas “agéncias de
fazer e aprender” atuam no campo da prépria educacdo, como os
grupos e os movimentos de educacao ambiental ou as associaces
de pais e mestres.

Outras atuam na area da saude, dos direitos humanos, da
promocao e valorizacao do trabalho da mulher. Atuam no campo
do cooperativismo, como uma cooperativa de producdo de
agricultura organica; atuam como um sindicato de classe, uma
associacao de moradores, uma comunidade eclesial de base, um
movimento em favor da preservacdo do meio ambiente ou, de
maneira mais direta e especifica, pela protecéo do mico-ledo-
dourado, por exemplo.

Ao lado daquilo a que elas se destinam por vocacao direta,
em todas existe também uma dimensdo educativa. Tanto é assim
que todas as pessoas que participam de uma ou algumas dessas
unidades sociais de vida, trabalho ou acdo social reconhecem
sempre "o tanto que eu aprendi ali”.

Assim, ao lado das instituicdes sociais de educacdo formal,
como colégios e universidades, convivemos todos os dias e ao
longo de toda a vida com varias comunidades de trabalho, de
servico de participacdo e de mutuo ensino-aprendizagem. Dentro
e fora da escola, estamos sempre envolvidos com diferentes tipos
de comunidades aprendentes.

Estamos sempre, de um modo ou de outro, trabalhando
em, convivendo com ou participando de unidades sociais de
vida cotidiana, onde pessoas aprendem ensinando e ensinam
aprendendo. Pode bem ser que em algumas delas haja
especialistas em ensinar — os diferentes tipos de educadoras e
educadores — e ndo-especialistas que aprendem. Mesmo um time
de futebol de bairro tem o seu técnico, e é de esperar que ele saiba
ensinar ao “time” os segredos do oficio.

No entanto, no interior de qualquer grupo humano que seja
criado para viver ou fazer qualquer coisa, todas as pessoas que



estao ali sdo fontes originais de saber. Cada um dos integrantes
de um grupo humano trabalha, convive e/ou participa dele a
partir e através daquilo que traz, como os conhecimentos, as
sensibilidades e os sentidos de vida originados de suas experiéncias
pessoais e interativas. E em cada uma ou um de nds elas sao
Unicas e originais.

Conhecimentos, praticas e habilidades sao diferentes uns dos
outros, umas das outras, como os/as do servente de pedreiro, do
pedreiro, do mestre-de-obras e do engenheiro. Sao diferentes,
mas nao sao desiguais.

Noés nos acostumamos a ordenar e classificar conhecimentos
e culturas mais ou menos assim: “selvagens” e “civilizados”,
“populares” e “eruditos”, “cultos” e “incultos”. No entanto, na
realidade, cada tipo cultural de saber — como o de nossa religiao,
de nossa familia, de nossa comunidade — e cada unidade pessoal
de saber — cada um de nés — cria, renova, guarda e comparte eixos
e feixes de conhecimento proprio. Saberes de pensamento e acao,
significados do mundo e sentidos de vida vividos e pensados de
forma Unica e criativa. Algo que, por isso mesmo, possui em si um
valor ndo comparavel com outros.

Circulo de didlogos

Em momentos de planejar acdes e estabelecer procedimentos,
a integracdo entre diferentes experiéncias de vida, entre diversos
modos de sentir e pensar é fundamental. £ por isso que, em
trabalhos recentes sobre a educacdo ambiental, por exemplo, a
dimensdo da comunidade aprendente é tdo marcante. Qualquer
gue seja o contexto em que se esteja vivendo uma experiéncia de
educacdo ambiental, as pessoas que se relinem em um “circulo de
experiéncias e de saberes” possuem sempre algo de seu, de
préprio e de originalmente importante. E o trabalho mais fecundo
é aquele em gue, em uma comunidade aprendente, todos tém
algo a ouvir e algo a dizer. Algo a aprender e algo a ensinar.

Nas comunidades
aprendentes, a
aula expositiva
pode ser cada
vez mais
convertida
no circulo de
dialogos
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Conhecemos e compreendemos algo nao
apenas por assimilar novas informacdes, mas por
participar dos circulos de saber em que

aquilo é compreendido

Carlos Rodrigues Brandao

Psicélogo, antropdlogo e educador.
Professor do Doutorado em Ambiente e
Sociedade da Universidade Estadual de
Campinas; pesquisador visitante da
Universidade de Montes Claros; integrante
do Conselho do Instituto Paulo Freire.

Lugares de trocas e de reciprocidades de saberes, mas também de
vidas e de afetos, onde a aula expositiva pode ser cada vez mais
convertida no circulo de didlogos.

Alguns pesquisadores de pedagogia tém procurado mesmo
compreender de outra maneira o processo do ensinar-e-aprender.
Podemos com eles partir da idéia de que a menor unidade do
aprender ndo é cada pessoa, cada aluno, cada estudante. Ela
é 0 grupo que se reune frente a tarefa partilhada de criar
solidariamente os saberes do grupo, da pequena comunidade
aprendente, através dos quais cada participante ativo vive o seu
aprendizado pessoal.

H4 uma idéia que poderia nos ajudar a encerrar estas
reflexdes provisérias. Em geral, pensamos que compreendemos
algo quando incorporamos algo novo ao nosso repertério. Essa é
uma visao correta, mas limitada a respeito do ensinar-e-aprender.
Na verdade, se tudo na vida sdo trocas e interacbes, se tudo sao
didlogos continuos, multiplos e crescentes, entdo, na verdade,
conhecemos e compreendemos algo quando fazemos parte dos
circulos de vida e de saber em que aquilo é compreendido.

Eis o que poderia ser uma nova concepgdo do viver como
partilhar experiéncias, saberes e sensibilidades em situacdes e
contextos regidos cada vez mais pela partilha, pela cooperacéo,
pela solidariedade, pela gratuidade. Por tudo aquilo que ajuda a
construir os caminhos em direcdo ao “mundo da vida”. O justo
oposto de uma educacao regida pelo individualismo, pela
competicdo, pelo exercicio do poder e pelo interesse utilitario que
transforma pessoa em mercadoria e a propria vida em mercado.



estante

Carlos Rodrigues Brandao

Humanizar o infra-humano,

de Marcos Arruda, um dos mais
ousados e renovadores livros de
educacao publicado nos ultimos
anos. Economista e educador,
Marcos Arruda é um dos mais
importantes e ativos militantes da
socioeconomia solidaria. O livro
resgata o sentido mais densamente
humano da educacéo, ao trazé-la a
atualidade desde as préprias origens
do ser humano. O autor propoe
uma educacao da praxis, onde a
partilha da vida e a solidariedade
entre pessoas e povos é o eixo.

Formacao humana e capacitacao,

de Humberto Maturana e Sima Nisis de Rezepka.
Um bidlogo e uma educadora chilenos propéem
uma série fecunda e criativa de oficinas de

relacionamentos interativos em contextos

Oficio de mestre,

de Miguel Arroyo, que se volta nessa obra para
guestdes nem sempre bem estudadas na educacao,

e com grande densidade. O que é ensinar? O que é
aprender? Quem é o mestre? Que saberes deve possulir
e vivenciar quem ensina e guem aprende? Professor
universitario, educador e ativista das causas da justica,
da paz, da liberdade e da educacgao, Arroyo traz para

a pessoa do professor uma identidade cujo reencontro
nos é tdo urgente e inadiavel.

Universos da arte,

da gravurista Fayga Ostrower. Obra
que surgiu a partir de um curso que

a autora ministrou para operarios de
uma grafica. E uma sensivel licdo sobre
como viver a arte. Como saber olhar
um quadro e compreender com
densidade “o que esta ali”. Um livro
em que as sucessivas edicoes apenas
confirmam a sabedoria com que foi

de escrito e ilustrado.

educacao. Textos tedricos no comeco e no fim do
livro sdo esclarecedores e desafiadores. Maturana

é um homem profundamente ligado a educacao,

tendo publicado diversos livros na area.
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